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Wir kommentieren

den Umbruch der Theologie in der Sicht
des Laien: Der Laie ist noch nicht zu seinem
Selbstverstindnis gekommen — Die «Braven» -
Die «Unbedenklichen» - Die «Heimlich-
Zweifelnden» - Die «Fragenden» - Sind die
_ Laien ein «Produkt der Klerikalkirche»? -
Wandlung in der Theologie — Verstehen die
Laien, worum es eigentlich geht? — «Theo-
logische Unterernihrung» — Der Christ in dex
Welt — Ist aber der Klerus miindiger?

die Wirklichkeit des sowjetischen Alltags
(etster Bericht unseres Mitarbeiters iiber seine
Reise in die Sowjetunion): «Kultuta» als In-

Erscheint zweimal monatlich

Diskussion um die Universitiit

Die Einheit der Universitit: Sinn und Struk-

tur ~ Lehre aus der Geschichte: Die - -

mittelalterliche Universitit — Wandlung in der
Neuzeit ~ Das Humboldtsche Universititsideal —
Universitit im Griff des Staates - Heideggers

Rektoratstede — Entwicklung nach dem Zwei-

ten Weltkrieg — Zukunft der modernen
Universitdt: Es gibt wenig Hoffnung — Was
hat die Theologie anzubieten? — Gibt es heute
eine echte «FEinheit des Wissens»? — Verant-
wortung fir die Menschheit — Neuer Humanis-
mus - Einheit des Suchens und der Methode —
Ein glimmender Docht, den wir jedoch nicht
ausléschen wollen.

Atheisten vorbereitet? — Allgemeine Niveau-
senkung in der Darlegung der Gottesbeweise —
«Gott kommt in den Naturwissenschaften nicht
vor» — Unzureichende begriffliche und metho-
dische Mittel in der Beweisfilhrung — Not-
wendigkeit eines vertieften naturwissenschaft-
lichen Studiums — Allgemeine Enttiduschung als
Folge unetfiillter Erwartungen - Wer tiber Gott
spricht, nimmt heute eine groBe Verantwortung
auf sich.

Volksfrommigkeit
Theologische Bedeutung der Votivgaben:

begriff sowjetischer Wertschitzung — Die Rus-

Zeugnisse volkstiimlichen Denkens — Doku-

seén, ein duBerst leseeifriges Volk — Schlangen- Phil . mente urspriinglicher Frémmigkeit — Kultur-
s osophische Gotteslehre prung g

stehen und Wohlerzogenheit - Ein sowjetisches : P geschichtliche Bedeutung — Ein beispielhaftes
Watenhaus — « Kleider machen Leute » — Schwarz- Naturwissenschaft und Gotteserkenntnis: Werk — Aufgaben in det Schweiz — Kinstlerische

markt — Trotzdem: die « Kultura» existiert.

Sind wir fiir die Auseinandetsetzung mit den

und pastoraltheologische Pflege des Brauchs.

/

KOMMENTARE

Wie vethilt sich der Laie zum Umbtuch in det
Theologie? -

Koénnen wir iiber den Laien und sein Verhalten iiberhaupt
etwas sagen? Wer ist «der Laie»? Wie versteht er sich? — Es
wird wohl «iiber» ihn geredet und geschrieben, aber er selbst
verharrt weitgehend in einer merkwiirdigen Anonymitit. Er
ist empirisch kaum genauer zu bestimmen. Denn er ist nicht
Glied einer gesellschaftlichen oder politischen Gruppe. Er ver-
tritt nicht irgendwelche nennbaren Interessen und hat keine

bestimmten Funktionen. Zwar wird ihm seit Jahren versichert,

er sei das miindige Glied des « Volkes Gottes », und er glaubt es
auch — oder genauer: er bezweifelt'es nicht. Aber er weil selten,
was damit eigentlich gemeint ist. Der Laie ist noch nicht zu
seinem Selbstverstindnis gekommen. Er ist also eigentlich
noch gat nicht da. Und doch ist et bereits ein wesentlicher
Faktor im Umbruch der Theologie.

Als Faktor in diesem Umbruch verhilt er sich noch nicht zu ihm, Denn

verhalten kann sich der Mensch nur zu einer Sache; wenn er die Kraft der

Unterscheidung und Entscheidung gewonnen hat. Aber der Laie lebt
noch nicht in dieser Freiheit. Vielleicht tun es dennoch einzelne — oder
Gruppen. !

Man koénnte «innerkirchlich» vier Gruppen von Laien unterscheiden. Die
Zahl vier ist ganz willkiirlich. Wir kénnten stattdessen auch zwei sagen,
etwa die «Linken» und die «Rechten» — oder die «Progressisten» und
die «Integralisten». Aber wir wollen Schlagworter vermeiden. Unsete
vier Gruppen sind: die Gehorsamen, die Unbedenklichen, die heimlich
Zweifelnden, die Fragenden.

Vier Gruppen von Laien

» Die Gehorsamen sind jene, welche die Pfarrer bisher und
vielfach noch immer am liebsten sehen. Es sind die folgsamen
und braven Gliubigen, gleichsam zu jeglichem Glauben bereit.
Fiir diese Gruppe ist der Umbruch der Theologie schlechthin
ein Fremdwort, das sie nicht verstehen — und wer erklirte es
ihnen schon? Das Konzil ist fiir sie eine Begebenheit auf einem
fremden Stern.

-)» Die Unbedenklichen sind. den Gehorsamen nahe ver-

wandt. Sie praktizieren noch, aber nur als Mitliufer, aus Ge-
wohnheit. Sie legen Wert darauf, Christen zu sein, vor allem
gesellschaftlich und politisch. Aber sie sind ganz udbeschwert
von einem Bedenken ihres Christseins. Statt dessen singen sie
«aus frischer Keh!’ und voller Brust»: «Ein Haus voll Glorie
schauet weit iiber alle Land ...» :
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» Die heimlich Zweifelnden sind ein subversives Element
in der Kirche. Das Schlimme an ihnen ist, daB} sie unseren
schénen Gruppierungsversuch zuschanden machen. Denn sie
machen nicht eigentlich eine besondere Gruppe aus, sondern
nisten sich iberall ein. Sie finden sich unter den Unbedenk-
lichen ebenso wie unter den Braven. Immer wieder ist man in
Gesprichen iiberrascht, wie viele Zweifel sich hinter einer
scheinbar naiven Frémmigkeit verbergen und wie zweifelhaft
selbst den Unbedenklichen ihre Sichetheit geworden ist. Es
handelt sich bei diesen Zweifeln keineswegs um belanglose
Fragen, sondern um abgriindige Glaubenszweifel, etwa iibet
das Leben nach dem Tod, tiber die Erbsiinde, iibetr den Smn
des Gebetes usw.

» Die Fragenden schlieBlich sind jene, die sich ihre Zweifel
offen eingestanden haben und die nach ihrem Grund forschen.
Sie sind eine Minderheit, aber eine beunruhigende und irger-
liche Minderhéit. Denn sie konnen und wollen nicht schweigen.
Sie wagen Fragen auszusprechen, welche die Braven schok-
kieren, die Unbedenklichen verwirren, die Zweifelnden be-
stirken und den Pfarrer in Verlegenheit bringen.

Diese Gruppen sind, wie bereits gesagt, nicht genau abzugrenzen; vor
allem wegen der subversiven Titigkeit der Zweifelnden. Das Bild wird
aber noch verwotrener durch den Umstand, daB sich diese Gruppen
iiberdies in keiner Weise soziologisch orten lassen. Denn der
naive Glaube ist nicht in den sogenannten «unteren» Schichten der
Gesellschaft beheimatet, etwa bei den Bauern, den Arbeitern und Hand-
werkern, und der im Zweifel gebrochene Glaube nicht weiter «oben» bei
den «Gebildeten», den Intellektuellen und Akademikern. Es gibt Akade-
miker von wunderlicher religidser Naivitit, und Arbeiter von iiber-
raschendem Fragemut. Die Struktur unseres gegenwirtigen Glaubens-
verstindaisses ist nicht einfachhin sozial bedingt oder gebunden.

Mit diesen vier innerkirchlichen Gruppen sind noch nicht alle Laien erfaft.
Fast immer werden jene vergessen, die gar nicht mehr «drinnen»
sind, die die Kirche lingst verlassen haben. Entweder sind sie in die
innere Emigration gegangen, sie praktizieren nicht mehr; oder sie haben
6ffentlich den Schritt der Scheidung vollzogen. Aber man kann sie dennoch
nicht mit einer juristischen Bestimmung einfach ausklammern, um solcher-
art mit sich selbet besser ins Reine zu kommen. Und es hat sich bemer-
kenswerterweise seit dem Konzil gezeigt, mit welch wachem Interesse
gerade diese Gruppe den Umbruch in der Theologie verfolgt. Man kdnnte
anliBlich dieser Tatsache dariibet nachdenken, warum diese « Abstin-
digen» die Kirche verlassen haben odcr weshalb ihnen die Kirche un-
glaubwiirdig geworden ist.

«Produkt der Klerikalkirche»?

Die Frage nach dem Laien und seinem Selbstverstindnis hat
nicht zuletzt eine klerikale Riickseite, ohne die die psychische
Verfassurg des Laien nicht begriffen werden kann. Der Laie,
wie wir ihn heute in so verwirrender Uneinheitlichkeit vor uns
haben, ist weitgehend das Produkt der Klerikerkirche.
Und dieses Produkt ist: « Gehorsam » im Verhiltnis zur « Auto-
ritit». Dieses Verhiltnis ist gleichsam zum Laien-Instinkt
geworden. Wieviele Laien gibt es denn, die ihrem Pfarrer
wirklich das sagen, was sie denken und meinen? Sie reden mit
dem Pfarrer anders als mit dem Freund oder Bruder. Ja, sie
denken in der Nihe des Pfarrers bereits anders, so wie sie auch
in der Kirche anders denken als in der Welt. (Nebenbei: Es

gibt auch viele Pfarrer, die mit ihren Glidubigen anders reden

als «unter sich».)

In diesem Verhiltnis von Gehorsam und Autoritit hat die Unredlichkeit
seit Generationen eine dominierende und zerstérende Rolle gespielt. Die
Vertreter der dlteren Generation der Laien und. Priester konnen sich nur
schwer aus diesemn MiBverhiltnis [6sen. Fiir die Jiingeren ist dieses jedoch
faktisch nicht mehr vorhanden. Diese Tatsache gehdrt mit zum Umbruch
in der Theologie. Wenn nach dem Verhiltnis des Laién zu diesem Um-
bruch gefragt werden soll, dann mul} wenigstens in knapper Andeutung
gesagt werden, was dieser Umbruch ist, was er will, wie er zustande kam.

Wandlung in der Theologie

Offenbar sind die Motive und Ursachen dieses Um-
bruchs in der Theologie nicht theologischer Art.
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Das ist zunichst eine tiberraschende Tatsache. Dieser Umbruch
wurde verursacht durch die «Welt», das heiit durch die ge-
schichtliche Realitit des menschlichen Denkens und Handelns,
durch die Entwicklung der profanen Wissenschaften, vor allem
der Philosophie und Naturwissenschaft, aber ebenso der
Historie, der Literatur und Kunst, sehr witksam dann durch
die Entwicklung der Technik und ihre weltverindernde Macht,
durch die Verinderung der Wirtschaftsmethoden und der.
gesellschaftlichen und politischen Verhiltnisse.

Der Umbruch in der Theologie ist also nicht das einfache Et-
gebnis innertheologischer Reflexionen iiber das allem ge-
schichtlichen Wandel transzendente depositum fidei. Die Theo-
logie kann gar nicht von sich aus auf einen solchen Umbruch
abzielen. Aber sie wird immer wieder von geschicht-
lichen Prozessen iiberrascht und in sie hinein-
gezogen. Sie gerit so durch die stille Gewalt solcher Prozesse
mit sich selbst — in ihrem Selbstverstindnis — in Widerspruch.
Sie kann diese Prozesse nicht ignorieren, sondern muB sich
ihnen «anpassen» Und das heiBt: sie in threr Wahrheit an-
nehmen. Das «aggiornamento» ist daher keine blof taktisch
gemeinte Anderung eines Verhaltens zu einer bestimmten
Situation, sondern es ist ein wirklich neues Ja zum
Menschen und zu seiner «Welt» von der Wurzel der
Oftenbarung her — oder das glaubwiirdig neu bezeugte Ja
Christi zum Menschen.

Darin zeigt sich ein abgriindiges Verhiltnis von Denken, Geist,
Freiheit - und Offenbarung; ein Verhiltnis in der Einheit des
geschichtlich Wirklichen. Dieses Verhiltnis, das unlésbare
Geheimnis von Kirche und Heilsgeschichte, ist nicht einfach
und ein fiir allemal, sondern ist immer neu in der Freiheit.
Der Umbruch der Theologie ist daher gar nicht in

.das Belieben der Theologen gestellt. Es geht nicht um

die Frage, ob wir mitmachen wollen oder nicht, es handelt sich
nicht um ein beliebiges Tunkénnen und Lassenkdnnen, son-
dern um eine Not-wendigkeit im striktesten Sinne des
Wortes.

Deshalb ist ein Umbruch in der Thcologlc auch kein auBet-
ordentliches Phinomen unserer Geschichte, sondern durchaus
ein ordentliches; es gehdrt ganz natiirlicherweise zur Theologie
wie zum Glauben daB sie geschichtlich sind. Denn Glaube und
Theologie sind des Menschen — und der Mensch ist geschicht-
lich. So ist es in keiner Weise zum Erstaunen, daf3 wir heute
einen Umbruch in der Theologie erleben. Nicht das Phi-
nomen selbst ist erstaunlich, sondern nur die Tat-
sache, daB wir dariber so erstaunt sind, daB es
uns so verwirren kann. Jene, die in det Geschichte mit-
gedacht haben — Laien wie Priester —, sind daher auch keines-
wegs von den Ereignissen iiberrascht worden.

Natiirlich haben alle geschichtlichen Prozesse das Moment der Uber-
raschung in sich. Unsere Wege sind nicht im voraus berechenbar, Aber
damit ist nicht das Faktum des Prozesses selbst verwirrend. Es kann uns
nur verwirren, wenn es uns unvermutet trifft. Denn dann liegt ein Mi53-
verhiltnis vor. Nur aus einem solchen MiBverhiltnis heraus kann iiber-
haupt die an sich absurde Frage kommen, ob man einem solchen Umbruch
«im Prinzip» widerstehen soll oder nicht.

«Theologische Unterernihrung» der Laien

Nehmen wir an diesem Punkt unserer Uberlegungen die Frage
wieder auf, wie sich der Laie zum Umbruch in der Theologie
verhilt. Dieser ist unvermutet iiber ihn gekommen, er befindet
sich also in einem Miverhiltnis zu ihm. Der:Laie ist in der
Regel nicht befihigt, in den Fragen des Glaubens selbstindig
zu denken. Dank einer uber Generationen hin an-
haltenden theologischen Unterernihrung ist er in
seinem religiésen Wissen und BewuBtsein so ge-
schwicht, daB man ihn wie einen Patienten behan-
deln muB. Diese Situation geht offenkundig nicht zu seinen
Lasten, sie ist das konkrete Ergebnis des MiBverhiltnisses von
Autoritit und Gehorsam.



Nehmen wir als Beispiel die liturgische Reform. Viele Laien, ja ganze
Gemeinden, werden damit nicht fertig. Sie fithlen sich verfremdet. Fiir ,
einen AuBenstehenden ist dieses Phinomen so grotesk, daB er es sich gar
nicht zu erkliren vermag. Denn wie kann der Gliubige sich verfremdet
fiihlen, wenn er ~ endlich — in seiner Sprache beten darf. Hat er denn je
lateinisch denken gelernt? Keineswegs! Das gelingt sogar selten einem
Pfarrer. Hat also das liturgische Beten mit dem Denken nichts zu tun?
Wenn aber dieses Beten mit unserem Denken nichts zu tun hat, in welchem
Verhiltnis steht es dann zu unserem wirklichen Leben? Ist unser Herz, als
Sitz des Lebens, gar nicht wirklich- gemeint, wenn es heiit (immer noch
lateinisch): Empor die Herzen?-

Es ist mit den Laien vergleichsweise so wie mit den ehemaligen Kolo-
nialvdlkern. Diese sind in der Tat «eigentlich» nicht reif fiir die poli-
tische Selbstindigkeit, die sie doch stiirmisch verlangen und fir die sie
einen schrecklichen Tribut zahlen miissen. Aber ihre Unreife geht nicht
auf thr Konto, sondetn zu Lasten der Kolonialmichte. Diese haben die
Zeichen der Zeit vor fiinfzig und meht Jahren nicht gesehen oder nicht
sehen wollen. Heute haben sie weder das Recht, die jungen Vélker anzu-
klagen, noch auch die Moglichkeit, die Entwicklung zu stoppen. Nun
mul} es gehen, wie es geht. So auch bei den Laien. Auch sie fordern im
Grunde ihres Herzens die «Freiheit». Gewil, sie tun es, ohne ermessen zu
kénnen, in welches Abentener sie sich damit stiirzen. Aber es muB3 — und
wird nun gehen; wie es geht. Es witd sichet nicht ohne personliche Tragik
abgehen und sicher nicht ohne Briiche im Gefiige des Ganzen. Aber wer
hitte das Recht, hier anzuklagen, und die Zeit, zu lamentieren? Wir kbnnen
nur alle Krifte ansetzen, um dem Umbruch zu einem wirklichen Durch-
bruch zu verhelfen. Dabei ist zwar pidagogisch umsichtig und klug zu
handeln, abetr in der Sache selbst kann nicht radikal genug gedacht
werden.

Die Entwicklung, wie sie sich vor allem seit der letzten Session
des Konzils zeigt, ist ebenso verstindlich wie besorgnis-
erregend. Der Laie war auf das, was das' Konzil ihm
zumutete und zumuten muBte, nicht im mindesten
vorbereitet. Viele Laien haben die Vorginge beim Konzil
dennoch stiirmisch begriiBit, weil sie eine tiefe Ubereinstim-
mung spiirten zwischen der neuen Sprache in Rom und den
geheimen Fragen und Zweifeln ihres Herzens. Aber viele waren
verwirrt und sie wurden nicht selten durch ihre Pfarrer noch
mehr verwirrt. Denn diese waren selbst nicht vorbereitet und
verstanden nicht, was geschah. Inzwischen hat sich der Wider-
stand zu organisieren begonnen. Man fordert «pastorale»
Riicksicht und Vernunft und meint damit fast nur
die bedingungslose Verteidigung des status quo.
Wie oft verbirgt sich hinter einem beschworenden Wort zur
Vorsicht ein mangelndet Wille zur Redlichkeit oder maskiert
sich in ihm gar die Angst vor Entscheidungen, die doch un-
vermeidlich sind. Das alles mufite so kommen, und einsichtige
Leute hatten es bereits wihrend der ersten Session erwartet.

Dennoch und trotz allem ist der Laie ein wesentlicher Faktor
im theologischen Umbruch, wenn auch vorwiegend auf passive
Weise, weil er nicht weil3, dalB3 er es ist, wie und warum er es
ist. Er ist es abet vor allem durch seine « Weltlichkeit ».

Der Christ «in der Welt»

Der Laie ist Christ «in der Welt». So wird es ihm auch
immer wieder gesagt. Er soll «drauBlen», in der Welt, Zeugnis
geben von seinem Glauben. Dabei bleibt die Welt fiir ihn so
etwas wie die «Fremde» schlechthin, in det man nicht zu

Hause sein kann. Man kann sich freilich auch nicht heraus-
halten. Denn ein Familienvater braucht einen Beruf, der ihn
und seine Familie erndhrt. Also muB er sich in die Fremde
begeben. Er kann es nur mit einer geheimen Reserve tun, in
dem frommen Wissen, daB er nicht von dieser Welt ist.

Auf solche Weise gerit der Christ in ein weiteres MiBverhiltnis:
zur Welt einerseits ~ und zum Glauben anderseits. Welt und
Glaube sind fir ihn véllig heteronome GroBen. Der Glaube
ist weltlos — die Welt ist glaubenslos. Dieses Miverhiltnis ist
geschichtlich manifest geworden: es verhilt sich heute
faktisch so. ' .

Aber was faktisch so ist, muB nicht vom Wesen der Sache und notwendiges-
weise so sein. Ja, es kann im Grunde gar nicht so sein. Es liegt eine tiefe
Unwahrheit in diesem MiBverhiltnis, die sich im Selbstbewuftsein des
Laien als dtzender Widerspruch festgesetzt hat.

Denn was ist «Welt» anderes, als die Form des Verhiltnisses des Men-
schen zum wirklichen Sein? Welt ist als dieses Verhaltnis nicht ein fertiges
Gebilde, nicht ein Vorgegebenes oder Vorhandenes, sondern ein dem Den-
ken und der Freiheit Aufgegebenes. Dieses Aufgegebene ist das Verhiltnis
selbst, seine Form, seine Wahrheit, nicht also diese oder jene fixierbare
Manifestation desselben. Das Verhiltais selbst ist ein Weg, det nur im
Fort-Schreiten ist. In thm geht es um die Wahrheit des Menschseins.
Daher ist von den Anfingen der Geschichte an die « Welt» immer Welt
im Lichte cines Glaubens gewesen, weil jedes mégliche Verhiltnis des
denkenden und handelnden Menschen zum wirklichen Sein, und das heifit,
weil alles menschliche Dasein nur licht werden kann aus dem transzen-
denten Grund von Sein iiberhaupt.

Der Laie kann sich aus diesem Grundverhiltais gar nicht
heraushalten. Er hat es tiglich und stiindlich zu bestehen und
in seiner Wahrheit zu verantworten. Die Welt ist nicht «die
Fremde ». Sie ist mit seiner Existenz in gewisser Weise identisch.
Wenn also der Glaube ihm diese Welt verfremdet, .
dann verfremdet er genau genommen den Laien
sich selber. Dieser Widerspruch hat den Umbruch der
Theologie entscheidend mitbewirkt. Insofern ist der Laie ein
wesentlichet Faktot in diesem Umbruch.

Diese Tatsache aber ist ihm nicht reflex gegenwittig; er weill
nichts von ihr. Deshalb ist er in der weit iberwiegenden
Mehrzahl an diesem Umbruch nur passiv beteiligt, deshalb
fahlt er sich in der Mehrzahl eher verwirrt als befreit.

Aber warum sprechen wir eigentlich nur vom Laien? Steht es
denn mit dem Klerus anders? Nicht im geringsten! Es ist bei
Licht besehen nur eine kleine, internationale Schar von Theo-
logen und Laien, die begreifen, was geschieht, und die mit-
handeln. Der iiberwiegendé Teil auch des Klerus
bis hinauf in die héchsten Amter ist um nichts
verstindiger als es auch die Laien sind. Es wire
eine schlichte Geschichtslige, wollten wir behaupten, der
Klerus bestiinde zum uberwiegenden Teil aus «miindigen
Christen» und nur die meisten Laien seien noch unmiindig.
Nein, die Christen iiberhaupt, Priester wie Laien, sind noch
zum gréBeren Teil im Stande der Unmiindigkeit. Es hat wenig
Sinn, diese Tatsache zu beschonigen oder zu verschweigen.
Gerade darum geht es ja in diesem weltbewegenden Umbruch-
der Theologie, daB wir alle das werden, was man vom .Laien
fordert: miindige Christen. Genauer: dall wir es letnen, als
Christen mit der Freiheit zu leben.

: Walter Weynmiann-Weyhe

Neue Konzilsberichte

Der Chefredaktor der «Orientierung», Mario von Galli, setzt mit der nachsten Nummer seine vielbeachteten
«Briefe aus Rom» fort. Von Ort und Stelle orientiert er Sie Uber die massgebenden Konzilsereignisse der IV.
Session. Verfolgen Sie selbst diese Berichte und empfehlen Sie bitte die «Orientierung» bei dieser Gelegenhe:t

lhren Freunden. -

‘
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Eindriicke von einer Reise durch die
Sowjetunion

Ein Mitarbeiter der «Orientierung», unser Fachberater fiir die Fragen des
Kommunismus und der sowjetischen Politik, unternahm kiirzlich eine
- ausgedehnte Reise durch die Sowjetunion. Er kam mit bedeutendem Tat-
sachenmaterial zuriick. Wir hoflen, daB er es moglichst bald aufarbeiten
kann. Damit aber unsere Leser nicht zu lange warten missen, haben wir
ihn gebeten, seine ersten Erlebnisse in einer unmittelbar-sachlichen Form

niederzuschreiben. In den nichsten Nummern der «Orientierung» werden
wir diesen lebensnahen Bericht fortsetzen. Die Redaktion

Kultura

Wenn man in einem russischen Wérterbuch das Wort «Kul-
tura» nachschligt, so heiflit es dort nicht blof «Kultury, son-
dern auch «Gesamtheit der Errungenschaften-der Mensch-
- heity, «kulturelle Entwicklung», «hohes Niveau», «Fihig-
keit» und «Kdnnen».

Es ist kein Zufall, wenn ich meinen Bericht iiber eine Reise
‘von rund 18 ooo km, die mich bis tief nach Westsibirien hin-
ein fithrte, mit dem Wort «Kultura» einleite. Es war der erste
Eindruck, den ich bei meiner Landung in Leningrad empfing,
und dieser Eindruck hat mich auch in Sibirien nicht vetlassen,
im Gegenteil, er verstirkte sich dott noch. Das grofite Kompli-
ment, das ich den Sowjetrussen in ihrer Mehrzahl machen
kann, driickt sich in diesem Wort «Kultura» aus, allerdings

nicht in unserer engen, sondern in der russischen Bedeutung -

des Wortes verstanden.

Papierkorb und Aschenbecher sind zwar keineswegs neue Erfindungen,
aber ich war verbliifft, mit welcher Hiufigkeit diese in den StraBen anzu-
treffen waten und - was noch viel erstaunlicher war — mit welch peinli-
chem Eifer diese Einrichtung tatsichlich benutzt wurde. Zigarettenstum-
mel und Papiere auf der StraBe oder in der Metro zu finden, war eine groBe
Ausnahme. Auslinder, welche ihre Zigarettenstummel unachtsam auf die
StraBe warfen, wurden mit mif3billigenden Blicken bedacht. « Beskulturno »
(ohne Kultur, formlos), lautete in solchen und dhnlichen Fillen der Kom-
mentar.

Zwar traf mah bereits in den Vororten der groBen Stidte wie Leningrad
und Moskau Straflen, welche sich nach einem kleinen RegenguB in ein
knécheltiefes Schlammfeld verwandelten und eine Erklirung dafiir liefer-
ten, weshalb so viele Russen selbst mitten im Sommer Stiefel tragen.
Sobald man ubrigens das Salir eines einfachen Arbeiters, Kolchosbauern
oder Studenten mit den astronomischen Schuhpteisen verglich, fand man
auch die andern méglichen Erklirungen fiir die Stiefel! Aber diese Form
des «Drecks» mutete-trotzdem sympathischer an als der Schmutz in den
StraBlen der Kulturstadt Paris. Bei den ungeheuren Ausdehnungen dieses
Landes erscheint es begreiflich, daB der Ausbau des StraBennetzes noch
zu wiinschen iibriglaBt, dies umso mehr, als auch heute wieder «strategi-
sche StraBen» vordringlich gebaut wetden miissen. Die Sowjetunion
macht derzeit ungeheure Anstrengungen, ihre Grenzen gegen China ab-
zusichern, Man glaubt seinen Augen nicht zu trauen, wenn man vom
Flugzeug aus (photographieren strengstens verboten) schnurgerade Stra-
Ben durch die Taiga und die Grassteppe entdeckt, welche sich am Hori-
zont vetlieren. Selbstredend wuflite die Stewardel3 nicht, woher die StraBlen
kamen und wohin sie fiihrten!

Doch mit Ausnahme von Omsk, das als Zentrum des indu-
striell hochbedeutsamen Westsibiriens und als wichtiger Ver-
kehrsknotenpunkt viel Militir beherbergt — die Stadt ist fiir
Fremde verboten, und auf dem Flugplatz stehen eine Menge
Militirmaschinen herum —, merkt der auslindische Reisende
wenig vom Konflikt mit China. Er stellt aber trotzdem fest,
daB die Transsibirische Eisenbahn von Auslindern nur bis
Irkutsk benutzt werden darf. Nachher heiB3t es, das Flugzeug
nach Chabarovsk zu besteigen. Auch die «Beherrschetin des
Ostens», Vladivostok, ist gesperrt. Dieser Kriegshafen wird
neugierigen Blicken entzogen. Reisende nach Japan miissen
sich im neuen Hafen Nachodka (ndrdlich von Viadivostok ge-
legen) einschiffen.

Ich entdeckte in den Russen ein duBerst lesecifriges Volk. Selbst in den
dffentlichen Verkehrsmitteln vertieften sich die Leute in ihren Lesestoff,
der iibrigens keineswegs nur aus Zeitungen, sondern sehr oft in Romanen
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und Fachliteratur bestand. Auf den StraBlen boten Hindler Neuerschei-
nungen, darunter auch enzyklopiddische Werke, und antiquarische Biicher
an, und sie hatten groBen Zulauf. Besonders eine Ubersetzung von Dickens
schien es dem breiten Publikum angetan zu haben. Es sei am Rande ver-
merkt, da3 Biicher etwas vom Wohlfeilsten sind, was man in der Sowjet-
union kaufen kann, und zwar gute Biicher, wohlverstanden! Auch die
Zeitungen wurden gekauft. Sehr oft zeigten schon abends um 20 Uhr die
Zeitungsautomaten ihr Schild «ausverkauft», Dabei erscheinen die Zei-
tungen in Millionenauflagen. Die von uns als hichst langweilig empfun-
dene «Pravda» zum Beispiel in tiber 6,3 Millionen Exemplaren, Westliche
Zeitungen sucht man allerdings selbst in den Hotels von Intourist vergeb-
lich, wenn man von einigen kommunistischen Blittchen in der Qualitit
der «Humanitéy absieht. Ein franzosischer Tourist erkundigte sich bei
seiner Ubersetzerin in Leningrad nach «Le Monde». «In Moskau erhilt-
lichy», erwiderte die Ubetsetz'.erin sanft lichelnd. Doch in Moskau war
ebenfalls nichts von «Le Monde» zu sehen, und diesmal antwortete dié
Dolmetscherin auf eine entsprechende Anfrage: «Lesen Sie doch die
,Humanité’, das ist auch eine franzgsische Zeitung.»

Neben den feuerroten Limonadeautomaten sah ich in den
Stidten und den groBen Industriekombinaten auch noch
Zweiriderwagen, auf welchen ein groBes weiles Fall montiert
war, Die Lettern auf dem FaBl informierten iiber den Inhalt
des Getrinks: «Bier», « Kwall» oder «Fruchtsaft». An heillen
Tagen stand man vor dieser «Getrinkestube» Schlange,
ohne daf} dadurch die «Schankwirtin», die auf einem Schemel
und in weiem Uberkleid die Leute bediente, zu zusitzlichen
Kraftanstrengungen animiert worden wire. Das Schlange-
stehen ist in der Sowjetunion ein integrierender Bestandteil
des Einkaufs, Dall man es wiirdig und ohne zu dringeln tut,
gehort mit zur «Kultura», der Wohlerzogenheit der Russen,
von der ich bereits gesprochen habe. Selbst vor dem Schuh-
putzer stand ich in Irkutsk zwanzig Minuten lang an. Die

~ Schlange bestand gliicklicherweise nur aus zwei Leuten!

Vergleiche iiber die Preise sind schwer anzustellen. Trotzdem ist es unbe-
streitbar, daB Textilien und auch Konsumgiiter im Verhiltnis zu den
Lohnen auBlerordentlich teuer sind. Um so mehr muBte es mich tiber-
raschen, daB3 ich kaum je eine Russin traf, die mich nicht mit neugieriger
Miene gefragt hitte: «Haben. Sie schon unsere Kaufhiuser besucht?»
Warenhiuser miissen Inbegriff des Gliicks sein, sagte ich mir und cilte, dic
Wunder zu beschauen. Kaum eingetreten, fiihlte ich mich mit einem Ruck
in die Zeit der Jahrhundertwende zuriickversetzt. Dunkel, winklig, die
Waren schlecht prisentiert, teuer und auBlerdem noch unlustige Vet-
kiuferinnen als Bedienung (sofern man sich nicht als Auslinder zu erken-
nen gab), so sah es in den groBen Warenhiusern von Leningrad bis
Itkutsk aus, wobei keineswegs vergessen sein soll, daf ich in Moskau an
der Gorkij-Strale Geschifte betrat, die sich etwas moderner gaben.

Ein Kauf in einem russischen Warenhaus ist ein Erlebnis.
Zuerst einmal steht man Schlange. Dann kommt der groGe
Moment des Einkaufs. Hier gibt es zwei Versionen. Entweder
trigt die Verkiuferin das Gewiinschte herbei oder sagt einfach
kurz: «Haben wir nicht.» Mit Hilfe einer — virtuos gehand-
habten — Rechenmaschine, die aus einem hélzernen Zihl-
rahmen besteht und sich selbst in den Wechselstuben der
Staatsbank findet, werden die verschiedenen Betrige addiert.
Man merkt sich die gemurmelte Summe, eilt zur Kasse, wartet,
zahlt, erkimpft sich mit dem Kassabon neuerdings einen Zu-
gang zum Ladentisch und erhilt endlich seine Ware. Eine
Studentin der Okonomie, die ich auf dieses unrationelle
System aufmerksam machte, meinte mit resigniertem Achsel-
zucken: «Wir sind schon froh, wenn wir das Gewiinschte
finden. »

Der Auslinder ist auf detr StraBle leicht zu etkennen. Scine Kleidung und
sein Schuhwerk verraten ihn auch heute noch. Nachdem die Touristen
tiberall mit Vorzug behandelt werden und selbst beim Besuch des Lenin-

" mausoleums nicht in der — oft mehrere hundert Meter langen — Reihe

warten miissen, vertraute mir ein russisches Ehepaar seine zwei Jungen im
Alter von sieben und neun Jahren an. Beide waren im Sonntagsstaat,
sauber, aber eben trotzdem drmlich gekleidet. Es half wenig, daB ich die
zwei Kinder bei der Hand nahm und eifrig auf sie einsprach. Bereits bei
der ersten Polizeisperre pickte mir ein wachsamer Polizist meine beiden
Adoptivséhne weg, chne mich auch nur cines Wortes zu wiirdigen. Die
Kleidung hatte die beiden Jungen verraten:



In einem Friseursalon von Itkutsk liess ich mich rasch rasieren.
Die kleine, rundliche Bugjatin muBte sich tiichtig auf die
Zehenspitzen stellen, verrichtete aber ihr Geschift mit Mei-
sterschaft und sprach dabei auch noch unentwegt auf mich
ein, nachdem sie erkannte, daB3 ich russisch verstand. Nach
Beendxgung der Rasur ethob ich mich unter groBen Lobes-
erhebungen aus dem Sessel, wurde von der guten Frau aber
gleich wieder mit einem Schreckensschrei in diesen hin€inge-
driickt. Sie hatte entdeckt, daB sie mich am Kinn ein wenig
geschnitten hatte. Im Salon entstand ein wahrer Aufruhr. Vier
Personen bemiihten sich um meine «Vetletzung», obwohl
kaum die Spur eines Bluttropfens zu sehen war. Ich wurde ge-
pudert, mit Parfum abgetupft und niit blutstillender Watte be-
handelt, Erst war ich zutiefst gerithrt, dall man sich so sehr um
mich sorgte, doch aus den Gesprichen entnahm ich bald, daB
die Sorge keineswegs mir, sondern meinem Hemd und meiner
Krawatte galt, welche die Coiffeure so auBlerordentlich schén
fanden, daB sie keine Blutspuren darauf riskieren wollten,
Nachdem ich gezahlt hatte, wollte ich der Burjatin ein kleines
Trinkgeld geben (obwohl dies in der Sowjetunion nicht iiblich
ist). Die Frau wies das Geldstiick mit Entriistung zuriick — das
einzigemal, daB mir dies in der UdSSR widerfuhr. Als ich den
Friseursalon verlie, stach mir ein groBes Schild in die Augen,
auf welchem stand: « Hier werden Sie van einem kommunisti-
schen Kollektiv bedient. » .

Ich hatte mir angewdhnt, Russen und Auslinder auf Grund ihrer Kleidung
auseinanderzuhalten. Eines Tages traf ich einen Herrn, der seinem Aus-
sehen nach ein Deutscher sein konnte. Meine Frage wurde auf englisch
beantwortet. Ein Englinder, dachte ich verbliifit. Doch weit gefehlt, es
war ein Russe. Wie sich im Gesprich dann. herausstellte, war er Jude und
hatte sich ‘Kleidung und Hemd durch einen deutschen Freund nach

Moskau mitbringen lassen. Kleider machen Leute. Im allgemeinen ist die .

jitngere Generation wesentlich ansprechender gekleidet und dokumen-
tiert so auch in ihrem AuBeren einen gewissen Wandel der Zeiten.

Diesen Wandel erfuhr auch ein etwas naiver Tourist, der mit
. den Ratschligen «erfahrener» RuBlandreisender und einer
Kollektion Lippenstifte ausgeriistet die Sowjetunion heim-
suchte. Mein Gliick wollte es, daB er mich um Dolmetscher-
hilfe bat, um mit der Kammerfrau des Hotels in « Handels-
beziehungen» zu treten. Die gute Kammerfrau, welche sich

schon als kiinftige Besitzerin eines Nylonhemdes fiir ihren:

Gemahl sah, machte grofie Augen, als ich sie dariiber auf-
klirte, daB es sich um Lippeanstifte und nicht um Nylon-
hemden handle. Immerhin war sie neugierig genug, die
Kollektion sehen zu wollen, aulerdem erkundigte sie sich nach
dem Preis. Der Tourist senkte seht bald seinen Preis von
10 Franken (pro Stiick!) auf 5 Franken. Das Geschift wollte
nicht zustandekommen. Die Farbe der Lippenstifte war feuer-
rot, und obgleich der «Kaufmann» beteuerte, dies sei der
letzte Modeschrei von Paris, lieB sich die Frau nicht iiberreden.
«Feuerrot ist nicht modisch», erklirte sie und fiigte héhnisch
hinzu: «Fiir einen Stift mit modischer Rosafarbe zahle ich im
GUM nur 2/3 des von Thnen verlangten Preises. » Was mir die
Frau zuhanden des betreffenden Touristen sonst noch sagte,
iibersetzte ich vorsichtshalber nicht!

Die Einheit der Universitit

Es ist nicht die Absicht dieses Beitrages, den Chor jener
Stimmen zu vermehren, der in unterschiedlicher Vollkommen-
- heit das Lied von der zu erneuernden und von der neuen Uni-
versitit singt. Wenn ich auch diesen Chor von Gelehrten und
Kulturpolitikern freilich nicht fiir iiberflissig halte, so machte
ich ihn hier doch nicht um eine zudem geringe Phon-Quan-
titit verstirken, vielmehr eine Uberlegung anstellen, die nach
dem Sinn und det Struktur der heutigen Universitit
fragt. Dies soll geschehen unter dem Stichwort «Einheit der
Universitit». Was wutde einst unter diesem Stichwort be-

Es gibt geniigend Auslinder, welche (en passant) in der
Sowjetunion Geschifte machen. Die Sache ist insofern auch
einfach, als man in ‘Moskau und vor allem in Leningrad
nachts kaum einen Ful} vor das Hotel setzen kann, ohne nicht
gleich von einer Schar Jugendlicher umlagert zu sein, welche
ihre Kontakte mit einer Frage nach der Zeit einzuleiten pfleg-
ten und immer sehr enttiuscht abzogen, wenn ich ihnen auf
russisch erklirte, welche Stunde es geschlagen hatte. 10 bis
12 Rubel (55~60 Franken) werden fiir ein gebrauchtes Nylon-
hemd sofort bezahlt. Ich traf unter diesen jugendlichen Hind-
lern’ verschiedenste Kategorien: Schiiler, Tagediebe, einen
echten Alkoholiker und Studenten, die zwei Fremdsprachen
sechr gut beherrschten. Obwohl ich mich strikte weigerte,
irgendwelche Geschifte zu machen, kam ich doch mit man-
chen unter ihnen ins Gesprich und stellte bei dieser Gelegen-
heit fest, dal} sie keineswegs nur am Handel interessiett waren,
sondern ehrliche Informationen iiber den Westen suchten,
von dem sie sich oft zu idealistische Vorstellungen machten.
Die Regierung ist tiber solche Kontakte natiitlich nicht be-
gliickt und versucht, diese zu verhindern. Die Dolmetscher -
von Intourist haben diesbeziiglich sehr klare Instruktionen.
Aber weder die Miliz noch die Dolmetscher sind allgegen-
wirtig.

N

Es wite jedoch falsch, die heutigen Sowictn\xssen einfach mit diesen
nylonbegeisterten Jugendlichen gleichzusetzen. Ich habe es mehrfach
etlebt, wie sehr einfache Passanten Jugendlichen' Vorwiirfe machten und
sie gelegentlich mit Ausdriicken belegten, unter denen «charakterlos»
noch ein Kosewort war. Sicherlich ist es auch zutreffend, daBl es sich bei
diesen «Hindlern» um einen verschwindend kleinen Teil des russischen
Volkes handelt. Immer wieder konnte ich es erleben, dal man mir mit
einer beriickenden Freundlichkeit begegnete. Bei jeder erdenklichen Ge-
legenheit erhielt ich Geschenke, selbst von Leuten, die mit ihrem mageren
Gehalt sehr sparen miissen. Und ich sah, daB3 man dies keineswegs nur mir
Fremden gegeniiber tat. Ich bot einem Schuhputzer eine franzésische .
Zlgarcttc an. Br nahm sie etfreut, griff in die Tasche und ptisentierte mir
eine russische Papyrossa als Gegengabe.

Der Russe ist sehr spontan. Auf einem Leningrader Gehsteig
rammte ein eiliger FuBginger eine Frau, deren Brille herunter-
fiel und in Briiche ging. Die Armste begann herzzerreifiend
zu weinen und eilte zum nichsten Polizisten. Innerhalb von
zwei Minuten standen wenigstens dreiBig Personen um die
Frau herum, welche sie zu trdsten suchten und zngleich den -
natiirlich gefliichteten — Passanten in allen Tonarten ver-
wiinschten.

Doch wer kénnte es wagen, mit einigen wenigen Eindriicken
ein Volk von 230 Millionen zu beschreiben. Alles, was man in
diesem unendlichen Land zu sehen und zu héren vermag,
miBt sich letztlich in Bruchteilen von Zehntausendstel. Nichts-
destoweniger bin ich mit dem FEindruck von meiner Reise
zuriickgekehrt, daB — bei allem gelegentlich fithlbaren Mangel
an Zivilisation und trotz des kommunistischen Regimes - in
der Sowjetunion «Kultura» existiert, jene Fihigkeit, jene
kulturelle Entwicklung, jene Gesamtheit der Errungenschaf-
ten der Menschheit, die sich nicht in Personenwagen, Eis-

schrinken und auch nicht in Nylonprodukten ausdriickt!
' R.H.

griffen? Konnen wir heute sinnvollerweise noch von einer

" Einheit der Universitit sprechen? Diese Probleme gilt es zu

erdrtern, um eine Basis zu gewinnen, von der aus das «Aggi-
ornamento der Universitit» erwogen und dann auch realisiert
werden kann.

Lehre aus der Geschichte :

Wilhelm Dilthey hat gesagt: «Was der Mensch ist, kann er
nur au der Geschichte etfahren.» Gegen diesen Satz lieBe
sich manches einwenden. Ubertragen wir ihn aber in kithnem
Vergleich auf die Universitit, so scheint sich fiir unsere Situa-
tion doch etwas Wahtes zu ergeben: Was die Universitit ist,
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kann sie nicht erfahren, wenn sie sich selbst analysiert als das,
was sie heute ist, sondern nur aus der Betrachtung ihrer Ge-
schichte. Sogleich muBl man freilich die Frage zulassen, ob
nicht ebenjene Universitit, die sich angesichts ihrer eigenen
Geschichte begreift als das, was sie ist und wozu sie-ist, ob
nicht gerade diese Universitit tot ist. Blicken wir aber zu-
nichst kurz auf diese Geschichte, bevor wir den Totenschein
unterschreiben.

» Die «universitas magistrorum et scholarium» ist eine Frucht des
Mittelalters, nicht nur historisch, sondern auch der Idee nach. Die
Universitit von Paris wuchs in den ersten Jahrzehnten des 13. Jahs-
hunderts aus jenen zahlreichen philosophisch-theologischen Schulen her-
vor, die im 12. Jahrthundert in dieser Stadt blithten und iminer mehr von
Papst und Koénig ausgezeichnet worden waren.- Der Theologe und Dom-
herr Robert de Sorbon griindete 1257 in Paris ein Kolleg, das zunichst
armen Priestern eine Unterkunft fiir die Zeit ihres Studiums bieten sollte,
Das Kolleg erhielt nach seinemm Griinder den Namen Sorbonne. Erst in
jiilngerer Zeit wurde dieser Name die Bezeichnung der Pariser Universitit
selbst. Es entstand in kurzer Zeit eine beachtlich groBe Zahl solcher
Kollegien. Paris durfte zu Recht als der geistige Mittelpunkt der mittel-
alterlichen, Welt gelten, obwohl sehr bald zahlreiche andere Universititen
ebenfalls zu groBer Beriihmtheit gelangten. Bereits 1224 war in Neapel
von Friedrich II. eine kaiserliche Universitit gegriindet worden. Zahl-
reiche andere Griindungen im 13. und 14. Jahrhundert in ganz Europa
kamen hinzu: Salamanca, Toulouse, Padua, Rom, Perugia, Florenz, Prag,
Wien, Koln, Heidelberg, Erfurt usw. Obwohl von Pipsten, Kaisern, Fiiz-
sten oder Stidten gestiftet, besal3 die mittelalterliche Universitit eine weit-
gehende Autonomie gegeniiber der kirchlichen und weltli-
chen Herrschaft. Sie diente der Wahrheit und ~ auf ihre Weise prag-
matisch - von Anfang an auch der Ausriistung fiir einen Beruf. Dabei war
man von der Einheit allen Wissens in den gottlichen Ideen, im Logos
Gottes — und das heifit: in Gott selbst —, Gberzeugt, und man hielt die
Theologie wegen ihres Gegenstandes, welcher Gott selbst ist, aber auch
wegen ihtes Urhebers und ihres Trigers, welcher ebenfalls der christliche
Gott ist, wegen ihres Objektes und ihtes Subjektes also, fir die hochste
der Wissenschaften, die zugleich die Einheit der Wissenschaft ith Ordo
der theistisch-christlichen Schépfungswirklichkeit bezeugte. Die Wissen-
schaften waren Philosophie, Medizin, Jurisprudenz (utriusque juris).
Die géttliche «sapientia» krénte die irdischen «scientiae», von denen

immer wieder erklirt wurde, sie allein seien Fragment; unfihig, das Ganze,

die Einheit zu erfassen. Der Begriff der «universitas», zunichst nur ein
studiensoziologischer, die kotporative Einheit von Lehrenden und Stu-
dierenden bezeichnender Begriff, erhielt jenen Klang, den wir noch heute
nachempfinden: Universitas — das ist das Wissen von allem, und
zwar nicht als chaotisches, sondern als gecinigtes, gebindig-
tes, in einen Wissenskosmos eingebrachtes Wissen, und dieser
Wissenskosmos war das Ganze der gottlichen Wahrheit, die sich in Schép-
fung und Erlésung kundgetan hatte.

» So blieb es bis weit in die Neuzeit. Auch die Reformation
ibernahm zunichst dieses Universititskonzept. Kaum noch
ist heute bekannt, daB es zum Beispiel seit 1576 in" Helmstedt
und seit 1621 in Rinteln eine protestantische Universitiit gab.
Die mittelalterliche Universitit und die nachmittelalterliche
war also durchaus eine christliche Universitit. Erst als
zwei theologische Fakultiten an derselben Universitit auftra-
ten (was seit 1625 in Heidelberg geschah), war das alte Kon-
zept, das freilich vielfach nur noch tradiert, aber nicht mehr
realisiert wurde, endgiltig erledigt. Es wird heute viel davon
gesprochen, die Forschung drohe aus der Universitit auszu-
wandern. Dieser Vorgang ist keineswegs neu. In der huma-
nistischen und frithneuzeitlichen Epoche griindete man Aka-
demien, und die interessierten unter den Fiirsten holten die
Gelehrten an ihre Hofe. Sie folgten diesem Ruf gern, denn die
Universititen waren weithin zu einem Hort blinden Kon-
servativismus und starren Lehr- und Schulbe-
triebs geworden, in dem Neues schlecht gedeihen konnte.
Wir riskieren eine verallgemeinernde These: Immer,
wenn die Wissenschaft an der Universitit fiir sich keine
Chance mehr sah, emigrierte sie, sofern es ihr méglich war.
Wenn diese Feststellung im Prinzip richtig ist, so ist damit
auch gesagt, daB die Wissenschaft wichtiger ist als
die Universitit und daB es sich unter keinén Umstinden
umgekehrt verhalten datf.
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» Die Erneuerung der Universitit aus dem Geist des
neuzeitlichen emanzipierten Denkens erfolgte relativ spit, zu
einer Zeit, die man bereits wieder als restaurativ ansehen kann.
Wie jeder Student immer wieder hort und daher weiB3, ist der
Namie des preuBlischen Gelehrten und Politikers Wilhelm von
Humboldt mit dem Entwurf des neuen deutschen Uni-
versititsmodells untrennbar verbunden. Humboldt setzte,
nicht ohne heftige Auseinandersetzungen mit Fichte, der die
Hobheit des Staates iiber die Universitit und die Dienstbarkeit
der Universitit gegentiber dem Staat unverhiillt forderte, seine
bis heute bei vielen noch festverwurzelten Vorstellungen durch,
die er durch die Griindung der Universitit in Berlin 1810 auch
selbst verwirklichen konnte. Man muBl die Bedeutung seines
Bemiihens auf dem Hintergrund der damals verbreiteten Si-
tuation sehen, die Frang Schnabel folgendermalBien beschrieben
hat: '

«Die Professoren pflegten cine umstindliche und erstarrte Gelehrsamkeit,
die Studenten lebten in Ausschweifungen oder etbirmlicher Armut dahin ...
Die Geheimnisse der Folianten und Laboratotien wurden im Lichterglanz
der Salons ausgebreitet, fast jeder groBere Hof besal im 18. Jahrhundert
sein Gymnasium academicum oder seine wissenschaftliche Akademie; auch
die Akademien von Berlin und Miinchen entstammen jenem Zeitalter.
Von Leibniz und Lessing sind uns bittere Urteile Gber die Universititen
ihrer Zeit itberliefert ... In England hat Adam Smith, der selber urspriing-
lich Professor war, die reichen und gut dotierten Univetsititen seines
Landes als Schlupfwinkel der Trigheit gebrandmarkt. In Deutschland
hatten die meisten Universititen ihre alten, korporativen Freiheiten ein-
gebiiflt, sie waren Staatsanstalten, deren Zweck es war, junge Leute fiir
den offentlichen Dienst heranzubilden; Lehrer und Studenten standen un-
ter strenger Aufsicht. Daher verbot man oft genug den jungen Leuten den
Besuch auslindischer Universitiaten, und zu Lehrern nahm man, der alten
Stindeordnung entsprechend, am liebsten Sohne oder SchwiegersShne
der Professoren ...»?

Humboldt plidierte ganz allgemein fiir die «formale Bil-
dung » auf dem Gymnasium und der Universitit, derzufolge
es nicht darauf ankomme, was einer effektiv aus dem Studium
mitnimmt, sondern darauf, daB durch das Etlernen der alten
Sprachen und der Mathematik der Geist gebildet und
beweglich gemacht wird. In der Universitit solle der
Student mitforschen, mitdenken, nicht nur fiir den Beruf «ar-
beiten», wie wir heute sagen. Voraussetzung war die akade-
mische Freiheit des Lehrens und Lernens, eine Freiheit also
fiir Studenten und Professaren. Alles Bemiihen aber sollte der
«Humanitit» dienen, nicht direkt dem Staat, sondern héch-
stens indirekt durch die Heranbildung qualifizierter
Beamter. Wie die Natur ein Organismus sei, so auch die
Wissenschaft. Deren Einheit war aber jetzt nicht mehr be-
griindet in und garantiert von der Theologie, sondern durch
eine idealistische und humanistische Philosophie, das heift
durch ein vorchristliches, vor-theologisches Bewufltsein von
der Einheit allen Wissens in einem alles Menschli-
che und Geschichtliche und damit auch alle Wis-
senschaft erméglichenden ewigen Seins- und Welt-
grund. Universitas litterarum hieB jetzt noch pointierter: die
alles umfassende Einheit der Wissenschaften. Gewil3, dies war
keine uniforme Einheit - schon der aufgetretene Gegensatz
von Natur- und Geisteswissenschaften stand dem im Weg —,
aber jedenfalls noch eine weitgehend akzeptierte, geglaubte,
mindestens aber gewiinschte Einheit der Wissenschaften im
Dienst der sittlichen Bestimmung der Humanitit. Die mehr-
deutige Formalitit der Bildung, die praktisch doch gegebene
Abhingigkeit vom Staat — die Universitit verstand sich als
Staatsanstalt —, die Fragwiirdigkeit der Kategorie Humanitit
— dies alles wurde noch nicht deutlich gesehen. In der Forde-
rung der Freiheit fiir Forschung und Lehre, nach Forschung
um ihret selbst willen lag aber ein hoher Grad des Vertrauens
in den Menschen, des Idealismus, der Hoffnung.

» Zweifellos wat diese Universititsidee zunichst in der Lage,
die mittelalterliche, nachmittelalterliche und humanistische
Universitit zu erfsetzen. Aber eine Gefahr lag ihr von



Anfang an zugrunde: Was sollte werden, wenn der idea-
listisch konzipierte Einheitsgrund aller Wissenschaften und
damit die Ausrichtung der Universitit auf den Dienst am
Humanum nicht mehr hingenommen wiirden? Wiirde man
dann an der Idee der Einheit der Universitit rhetorisch fest-
halten, ohne daB ihr eine wie auch immer geartete Realitit
zukime? Wir wissen heute, dal} fiir viele die Idee einer Uni-
versititseinheit in dews Sinne eine Ideologie geworden ist, als
man an etwas festhilt, was nicht mehr gilt. Auch in anderem,
noch schlimmerem Sinne konnten Ideologien die Idee det
Universitit auffiillen; auch dies haben wir in Deutschland er-
lebt. 1933 erklirte Heidegger in seiner Rektoratsrede:

«Aus der Entschlossenheit der deutschen Studentenschaft, dem deutschen

. Schicksal in seiner duBersten Not standzuhalten, kommt ein Wille zum
Wesen der Universitit ... Die vielbesungene ,akademische Freiheit’ wird
aus der deutschen Universitit verstoen; denn diesc Fretheit war unecht,
weil nur verneinend. Sie bedeutete vorwiegend Unbekiimmertheit, Be-
‘liebigkeit der Absichten und Neigungen, Ungebundenheit im Tun und
Lassen. Der Begriff der Freiheit des deutschen Studenten wird jetzt zu
seiner Wahrheit zuriickgebracht. Aus ihr entfalten sich kiinftig Bindung
und Dienst der deutschen Studentenschaft. »

Drei Dienste werden dem Studenten zugemutet: Arbeits-
dienst, Wehrdienst, Wissensdienst, und von diesen sagt der
damals 43jihrige Heidegger, sie seien «gleich notwendig und
gleichen Ranges».? Ich bin zwar nicht der Ansicht, dal man
die philosophische Bedeutung Heideggers von seinen politi-
schen Fehlgriffen her beurteilen soll, aber diese Sitze sind ge-
sprochen worden und kennzeichnen die verhingnisvolle Si-
tuation, in die die deutsche Universitit vielleicht gerade des-
wegen geraten konnte, weil es ihr an Pragmatismus

fehlte und weil sie gewohnt und gehalten war, sich als die-

einheitliche Darstellung eines idealistischen, nicht chne meta-
physische Klimmziige zu erreichenden eiriheitsstiftenden Welt-
grundes zu verstehen.

» Da8 fiir solche iiberkommenen E1nhe1tsvorstellungen keine
Grundlage mehr bestand, trat spitestens 1945 ins allgemeine
BewuBtsein. Jetzt zeigte sich in Deutschland deutlicher als
zuvor eine neue plausible Méglichkeit: Man kann die Idee
der Einheit der Universitit einfach fallen lassen,
kann auf die Einheit verzichten, weil die Einheit des religiésen
und philosophischen Horizontes nicht mehr gegeben ist und
weil kein Staat mehr da ist, der iiber ein theoretisches Kon-
zept verfiigte. So konnte man auch erniichtert und pragma-
tisch zu dem alten Sinn der universitas magistrorum et scho-
larium zuriickkehren, der jetzt modifiziert lauten wiirde: Wir
alle, die wir hier irgend etwas mit redlichem Bemiihen stu-
dieren, sind Universitit.

Und in der Tat, so.ist die Entwicklung auch gegangen. Nicht nur aufler-
halb Deutschlands, aber in Deutschland, wie gewdéhnlich, mit besonderer
Grindlichkeit und Konsequenz. Faktisch gibt es die Humboldtsche Uni-

versitit nicht mehr; die auf dem Erdkreis bestehenden katholischen-

Universititen wird man doch wohl nicht als die Nachfahren des mittel-
alterlichen Votbildes ansehen diitfen, denn die Einheit det Wissenschaften

unter der Theologie ist auf den katholischen Universititen nicht minder -

abwesend als auf den iibrigen. Eine katholische Universitit steht prakeisch
mit der Universitit det Mormonen in Salt Lake City, die dott seit rund
hundert Jahren besteht, auf einer Stufe.

> Es zeigt sich also Folgendes: Wer auch immer Wissen-
schaft treibt (und was Wissenschaft ist, definiert
jede Disziplin selbst), versteht sich als Universi-
tit, ob er dem heutigen Gebilde Universitit inkorporiert ist
oder nicht. Die Pidagogischen Hochschulen wollen, wenn
auch in verschieden nuancierter Weise, Universitit sein; die
Technischen Hochschulen wollen deshalb nicht linger nur
Hochschulen heiBen, sondetn Technische Universititen; der
Schulphilologe, det es nicht weiter gebracht hat, spielt mit
seiner Unterprima Universitit; im Funk gibt es ein Radio-Kol-
leg, Jaspers hilt Fernsehvorlesungen; Akademien gelten ohne-
dies als deén Universititen gleichwertig; die Volkshochschulen
verhalten sich, als ob sie Volksuniversititen wiren; es ist nicht

mehr einzusehen, warum dieser Beruf an der Institution, die
Universitit heif3t, erlernbat ist-und an jener nicht. Der soziale
Minderwertigkeitskomplex desjenigen, der nicht eine klassi-
sche Universitit absolviert hat, wird von der Gesellschaft da-
durch kompensiert, daB moglichst jede Bildungs- und
Wissensvermittlung universititsihnlich gestaltet
wird, so daBl es am Ende nichts mehr gibt, was nicht Univer-
sitit ist, von der- Volksschule bis zur Kunstakademie, womit
dann das Problem der Klassen und des Bildungsunterschieds
auf die gliicklichste Weise dadurch geltst wird, daB alle prak-
tisch universitir gebildet, dafl alle im reputietlichen Sinne
Akademiker sind. Eine neue FEinheit der Universitit! Wer
hitte sie geahnt!

Zukunft der modernen Universitit

Nun, ganz so kraB und satirisch wird man die Situation nicht
zeichnen diirfen. Aus dem Gesagten wird aber die Gefahr er-
sichtlich, daB8 das Spezifische der Universitit lingst verloren
gegangen ist. Verloren sind auch die herkdmmlichen Krite-
rien fiir die Einheit der Universitit. Was soll man tun? Gibt
es eine Moglichkeit, eine neue Einheit der Univez-
sitit zu schaffen? Wir wehren uns zu Recht gegen jede
politische Uniformierung. DalBl Einheit der Universitit als
«organische» Einheit des Wissens durch das studium generale
nicht zu erreichen ist, diirfte ebenfalls in den letzten zwanzig

- Jahren deutlich geworden sein. Kurzum, es gibt heute kein

Prinzip, von dem sich die Einheit der Universitit ableiten
lieBe. Sollen wir dies nun bedauern?

Erniichterung

Das erste, was vonnoéten ist, scheint zu sein, dall wir, der Situa-
tion'nicht linger ausweichend, zugeben, dafl wir eine Ein-
heit der Universitit nicht mehr besitzen und dalB}
eine neue Einheit auch nicht zu sehen ist. Die Uni-
versitit ist heute zunichst nichts weiter als eine iiberkommene
Institution mit gewissen Rechten, Pflichten und Gepflogen-
heiten. Nicht einmal das subjektive Ethos des Studierens und
des Forschens kann Kriterium fiir die Einheit der Universitit
sein, denn wir finden dies auch weit auBerhalb der Universitit.
Die Spezialisierung, die bereits neue Institutionen geschaffen
hat, wird noch zunehmen. Die Folge dieser Entwicklung fiir
die Idee oder die Ideologie von der Einheit der Universitit
sieht man deutlich an den zahllosen technisch-naturwissen-
schaftlichen Fakultiten — etwa der Moskauer «Universitit».

Was hat die Theologie anzubieten? -

Aber es gibt doch noch jene Theologie, die im Mittelalter als
die Konigin der Wissenschaften die Einheit der Universitit
und des Wissens garantierte. Gleichwohl ist, wie schon gesagt,
eine katholische Universitit, wie sie noch heute von manchen
gefordert wird, zum Beispiel von dem Aachener Bischof Pohl-
schneider, nicht eine glaubwiirdige Rettung der mittelalterli-
chen Universititsidee fiir die heutige Zeit. Was. die Theo-
logie tun kéante, ist nicht sehr viel. Sie koénnte aus
ihrem Glauben heraus erkliren: Es muB} eine Einheit allen
Wissens geben, weil eine doppelte Wahtheit unmoglich ist,
weil also nicht fiir die Philosophie oder fiir die Biochemie
richtig sein kann, was fiir die Theologie falsch ist. Aus diesem
Glauben (notabene: nicht aus einem philosophisch deduzier-
ten Wissen, sondern aus dem Glauben) kann die Theologie
den Mut finden, ihre Vorstellung von der Einheit der Univer-
sitit als ein Modell «anzubieten», wie es Kardinal Kinig in
einer Rede bei der 6oo-Jahr-Feier der Wiener Universitit aus-
driickte.® Aber wer, der nicht schon glaubt, nihme dieses
Angebot, dieses Modell wohlwollend entgegen? Freilich, auch
chne diese freundliche Aufnahme wire der Hinweis auf eine

" im Glauben denkbare Einheit des Wissens und der Universitit

sinnvoll, und zwar als ein Zeugnis. Aber ein solches 148t sich
nicht mehr institutionalisieren.
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Gibt es eine Einheit des Wissens?

Wir nannten mehrfach Einheit des Wissens und Einheit der Universitit
‘in einem Atemzug. Fiir die Gegenwart gilt, daB3 das eine so unsicher ge-
wotden ist wie das andere. Wir miissen deshalb jetzt fragen: Gibt es eine
Einheit der Universitit auch ohne die Einheit des Wissens? Dies
ist die Frage nach der zukiinftigen Entwicklung der Universitit. Bisher
gibt es dieses nicht ohne jenes. Worauf aber die Einheit der Universitit
sich stiitzen kénnte, wénn nicht auf die Einheit des Wissens, ist noch nicht
sichtbar. Man konnte sagen: auf die Tradition. Dies ist vielleicht im
Augenblick die einzig mégliche Antwort. Wiirde man zum Beispiel einen
Begriff von Wissenschaft zum Kriterium der Einheit erheben, so wiren
einerseits die Grenzen der Universitit wiederum ins Unfafibare erweitert
und andererseits drohte die totale Separation zwischen Natur- und Gei-
steswissenschaften. Den Begriff der Universitit aber fiir die Geisteswissen-
schaften zu resetvieren, wire nicht nur ein Verstof3 gegen die Tradition,
sondern ein Versuch, die nicht mehr vorhandene Einheit gleichwohl noch
vorzutduschen; auch wiirden sich die Naturwissenschaftler gegen eine
solche Diskriminierung wehren.

-

Verantwortung fiir die Menschheit?

Wir bewegen uns in einem Zirkel und kommen zu keinem
Resultat. Im iibrigen wire es nur ein weiteres Zeichen fiir den
Verlust der Einheit der Universitit, vermochten wir diese Ein-
heit nur nach langen, subtilen Griibeleien aufzufinden. Ent-
weder die Einheit der Universitit steht klar vor unseren Augen,
oder wir konstruieren eine Ideologie. Indes bleibt einiges wahr
von dem, was Humboldt meinte: Die akademische Frei-
heit muB bleiben, obwohl sie nicht mehr nur in der Universi-
tit ihre Stitte haben kann; bleiben mufl aber auch das Be-
wulBltsein besonderer Verpflichtung des Lehrenden
und Studierenden. Worin liegt sie? Sie bedeutet nicht den
Vorsatz, fleiBig zu sein und das Ansehen der Universitit nicht
durch unmoralisches Verhalten zu schidigen; sie bedeutet
vielmehr eine Verantwortung fiir die Menschheit in
einem wahrhaft kosmopolitischen Sinne. Man hat mit Recht
gegen Humboldt eingewandt, seine Konzeption leide unter
einem « gewissen geistigen Epikureismus und Egozentrismus ».?
Niemand wird bestreiten, daBl der modernen Universitit die
moderne Welt nicht gleichgiiltig sein kann. Aber wir sind ge-
branate Kinder und fiirchten uns, diese Verantwortung der
Universitit genauer zu definieren.

Ein neuer Humanismus?

Die Losung des ganzen Problems lige in einem neuen
Verstindnis von Humanitit, welches iiber dasjenige
Humboldts betrichtlich hinausreichen wiirde. Es gibt viele
Konzeptionén und Entwiirfe zu einem neuen Welthumanismus,
aber viel mehr noch nicht. Der Blick auf die humanisierte Welt
kénnte der modernen Universitit — aber nicht nur ihr — aus der
Gesamtheit des heutigen Wissens und Konnens eine neue Ein-
heit verleihen, aber zur Beschreibung dieser humanisierten

Welt diirfen nicht bloB formale Kategorien herangezogen
werden; es miite ein MindestmaBl an Inhaltlichkeit da sein,
das von heute an verpflichtend gelten soll. Ebendieses Mini-
mum suchen heute fast alle — Christen, Hinduisten, Bud-
dhisten, Moslems, Marxisten, und viele andere. Vorliufig miifite
also der Akt des Suchens selbst die Einheit stiften. Doch ist

" nicht zu iibersehen, dal} die Gemeinsamkeit solchen Fragens

bereits ein hohes Mal3 von Ubereinkunft voraussetzt, das viel-
fach noch fehlt. . E

Einheit des Suchens und der Methode

Immerhin gibt es noch ein weiteres Zeichen, das ein geringer
Anlal zur Hoffnung sein kann. Innerhalb der Naturwissen-
schaften hat sich iiber die Weltanschauungen in Ost und West
hinweg lingst die Autoritit der wissenschaftlichen
Methode und Erkenntnis durchgesetzt und eine Einheit
aller Wissenden begriindet. Vielleicht wird so eine Gemein-
samkeit vorbereitet, die im Laufe der Entwicklung immer
mehr verbreitert werden kann - vielleicht! Es kbante auch das
Umgekehrte eintreten. Die weitere Forcierung der Trennung
von Natur- und Geisteswissenschaften, deren Konsequenz
durchaus so gedacht werden kann, daB eines Tages nun gerade
die Geisteswissenschaften aus der Universitit emigrieren und
damit die Einheit der naturwissenschaftlichen und technischen
Universitit bekriftigen. Die Hoffnung, die sich hier also etgibt,
ist nur ein glimmender Docht, den wir jedoch nicht ausléschen
wollen.

Ein kriftiges Dennoch zugunsten der Einheit der Universitit
wird man jetzt nicht mehr erwarten. Wenn man diese Situation
ohne Beschonigungen akzeptiert, mag man daran gehen zu
iiberlegen, ob und wie heute Forschung und Lehre (die ja
nicht zeitweilig suspendiert werden koénnen, weil uns eine
geistige Vorstellung aus der Vergangenheit abhanden ge-
kommen ist) in der altgewordenen Alma Mater noch méglich
sind. . Heing Robert Schletie
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NATURWISSENSCHAFT UND GOTTESERKENNTNIS |

Zum Stand unserer philosophischen Gotteslehre ’

Die engere Kontaktnahme mit Nichtchristen und Atheisten
wirft die Frage auf: Sind wir Christen und Katholiken zur
Auscinandersetzung mit ihnen auch wirklich vorbereitet?
Erfillt unsere philosophische Gotteslehre die an sie zu stel-
lenden Anforderungen?-Wie begegnet die christliche Philo-
sophie der Tatsache, daB8 die Naturwissenschaft heute manches
naturgesetzlich, das heifit aus innerweltlichen Ursachen glaubt
erkliren zu kénnen, was frither auf ein unmittelbares Ein-
greifen Gottes zuriickgefithrt wurde, ja als Beweis fiir das
Dasein Gottes galt? Wie stellen wir uns heute etwa zu jenen
biologischen Auffassungen, welche die Lebenserscheinungen
ohne hohere Ursachen glauben etkliren zu kénnen? Obwohl
es fiir die in der philosophischen Tradition stechenden Denker
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oft recht schwierig ist, dem Ansturm der neuen Erkenntnisse
gerecht zu werden, geht doch innerhalb unserer Philosophie
eine allmihliche Neubesinnung vor sich. Vergegenwirtigen
wit uns kurz die Situation und die Aufgaben, vor die sich heute
unsere Philosophie beziiglich der Gottesfrage gestellt sieht!

» Die heutige Lage. Kennzeichnend fiir die gegenwirtige
Situation ist: Die Beweise fiir das Dasein Gottes finden sich
meistens dargestellt in den fiir den Unterricht bestimmten’
Lehrbiichern der Theodizee und der Apologetik. Durch diese
Ziclsetzung sind die Verfasser gezwungen, auf die be-
scheidene und oft ungeniigende Vorbildung der
Horer und Leser sowie auf deren begrenzte Auf-
nahmefihigkeit Riicksicht zu nehmen. Deshalb miis-



sen die tieferen Probleme und daher auch deren Losungen un-
beriicksichtigt bleiben. Fine solche Niveausenkung muf} nun
aber den Anschein erwecken, daB diese wenig anspruchsvollen
Beweise — oft handelt es sich nur um eine knappé Wiedergabe
der «fiinf Wege» des hl. Thomas — die Gottesbeweise schlecht-
hin seien und daB solche Darstellungen alles enthielten, was
menschlicher Scharfsinn zur Losung der Gottesfrage beizu-
tragen imstande sei. Die Anspruchslosigkeit derartiger Schul-
buchbeweise ist jedenfalls einer der Griinde der weitverbrei-
teten Abneigung gegen die Gottesbeweise.

Ist man sich der Bedeutung der Naturwissenschaft fiir die
Gotteserkenntnis bewufit und wird die Art ihres Beitrages zu
dieser Erkenntnis auch wirklich klar erfalt? Die Antwort
muf} leider lauten: den Philosophen fehlen weitgehend die
entsprechenden naturwissenschaftlichen Kenntnisse. Bei den
Naturwissenschaftlern vermiB3t man anderseits meist das
Interesse und das Geschick fiir die Behandlung metaphysischer
Fragen sowie die Kenntnis der einschligigen philosophischen
Literatur. Diese Feststellungen, die manchem auf den ersten
Blick hart erscheinen moégen, wird kein Kenner der wirklichen
Lage ibertrieben finden. - ' ‘

Verschaffen wir uns zunichst einen summarischen Uberblick iiber das
Verhiltnis der Naturwissenschaften zur Gottesfrage! DaB es keine rein
naturwissenschaftlichen Beweise fiir das Dasein Gottes geben kann, wird
heute allgemein anerkannt. Die Naturwissenschaften setzen sich ja nicht
das Ziel, nach einer schiechthin letzten Erklirung der materiellen Welt zu
suchen. Vielmehr betrachten sie es als ihre Aufgabe, soweit eine Erklirung
anzustteben, als ihre eigentiimliche Methode es gestattet. Sie suchen die
Phiénomene aus Naturgesetzen und damit aus innerweltlichen Gegeben-
heiten zu erkliren. Drastisch driickt dies der Astronom Joseph Meurers in
“folgenden Worten aus: «Gott kommt in der Naturwissenschaft nicht vor,
kann und darf in iht nicht votkommen» («Die Frage nach Gott und die
Naturwissenschaft», Miinchen, 1962, S. 208)

Der Dienst, den die Naturwxssenschaften der Gotteserkenntnis
leisten, ist in anderen Richtungen zu suchen. Gewif3 stellen
manche Ergebnisse der Forschung Ankniipfungspunkte oder
empirische Grundlagen der Gottesbeweise dar. Das ist jedoch
nicht ihr einziger Beitrag zur Gotteserkenntnis, wie manche
glauben mogen. Zunichst erméglichen es die Naturwissen-
schaften, jene tieferen Fragen, welche ihre eigene Zustindig-
keit iiberschreiten, iiberhaupt erst in ihrem vollen Umfang
sichtbar zu machen und die Erklirungsbediirftigkeit des natur-
gesetzlich Unerklirbaren zum BewuBtsein zu bringen. So-

dann erméglichen nur entsprechende naturwissenschaftliche -

Kenntnisse die Priifung und richtige Bewertung gewisser um-
strittener Gottesbeweise sowie die Unterscheidung eigentlicher
Beweismingel von bloBen Schoénheitsfehlern. Weiterhin
leisten die Naturwissenschaften zur Gotteserkenntnis dadurch
einen bedeutsamen Beitrag, daf sie in weltanschaulichen Aus-
einandersetzungen mit den Nicht-Gottgliubigen eine klare
Sicht gestatten, ja iiberhaupt erst die Voraussetzungen dazu

schaffen. All das verpflichtet den Philosophen, das von den’

Naturwissenschaften FErarbeitete fiir die Gotteserkenntnis
auch wirklich zur Geltung zu bringen.

» Widerstinde und Zaghaftigkeit. Von jeher waren im
theistischen Lager Krifte am Werk, welche die Bedeutung
der Naturwissenschaften fiir die Gotteserkenntnis herabsetz-
ten oder gar bestritten. Diese Zurlickhaltung findet auch heute
ihre Vertreter. So erblickt beispielsweise der Lowener Pro-
fessor F. Van Steenberghen in den durch die Naturwissen-
schaften unterbauten Gottesbeweisen nur iberfliissige Et-
schwerungen und unnétige Umwege der Gotteserkenntnis
(Dieu caché, Louvain 1961). Wie eine einflulreiche Richtung
innerhalb der scholastischen Philosophie bewertet nidmlich
auch er naturwissenschaftliche Ergebnisse grundsitzlich nur
als vorliufige und wandelbare Resultate, die als Voraussetzun-
gen der unwandelbaren metaphysischen Erkenntnisse niemals
in Frage kimen. Nach Van Steenberghen haben daher natur-

wissenschaftliche Ergebnisse fiir die Gotteserkenntnis blofB:

psychologische Bedeutung, da sie den nach Gott Fragenden
nur erlebnismifBig auf die héhere metaphysische Erkenntnis
vorzubereiten vermdgen, nicht aber inhaltlich und logisch ins
Gewicht fallen.

Es ist die Sorge um die Metaphysik, welche den genannten Vetfasser zu
einer solchen Zuriickhaltung veranlaBt. Damit werden aber Sinn und Be- '
deutung der Naturwissenschaften und die Zuverlassigkeit ihrer Ergeb-
nisse verkannt. Ferner bleibt damit gerade das im Namen der Metaphysik
unbeachtet, was doch der tiefste Sinn der Natur ist, daB sie namlich fir den
denkenden Menschen einen eindrucksvollen Hinweis auf ihren Schépfer
darstellt. Die Natur ist ja zunichst die Selbstoflenbarung Gottes, und sie
ist zudem auch Gegenstand der Forschung. Und wie die. Natur selber, so
steht fiir die umfassende Sicht des Philosophen auch die Wissenschaft von
der Natur im Dienste der Selbstoffenbarung des Schépfets. Daher wird
die Auffassung Van Steenberghens dem Sinn des Kosmos und der For-
schung nicht gerecht. -

Aber auch wo man eine solche grundsitzlich abweisende Hal--
tung gegeniiber den Naturwissenschaften nicht einnimmt; ist
bei einem GroBteil der christlichen Denker eine auffallende
Zaghaftigkeit und Unsicherheit beziiglich der welt-
anschaulichen Tragweite empirischer Forschungs-
ergebnisse festzustellen, Man wird sich dariiber nicht
wundern, wenn man an die oben erwihnte mangelnde Ver-
trautheit mit den hier in Frage stehenden Wissenschaften denkt.
So kommt etwa der sogenannte «teleologische Beweis » in den
meisten bisherigen Darstellungen lingst nicht zur vollen Ent-
faltung. Seine Uberzeugungskraft gelangt aus Mangel an
fachwissenschaftlichem Tiefgang nicht zur Geltung.
Das Leben als Gesamtphinomen ist zweifellos als die iiber-
zeugendste natiirliche Offenbarung einer iiberweltlichen Macht
und Weisheit zu betrachten. Wie zaghaft kommt dies aber in
manchen Darstellungen zum Ausdruck, auch bei neueren
Autoren. Nur zu oft erstickt gleichsam belm Argument aus
dem Lebensphinomen die Uberzeugungskraft des Beweises
in einem Dickicht schwieriger biologischer Randfragen, mit
denen die Verfasser nicht fertig zu werden verstehen und die
sonstwie abzuschiitteln ihnen nicht gelingt. Wo findet sich
beispielsweise in unserer theistischen Literatur eine kritische
Priifung und Durchleuchtung der heute immer wieder vor-
getragenen Ansicht, das Leben sei moglicherweise mit der
urspriinglichen Matene bereits schon gegeben gewesen, wenn
auch in unentfalteter Form, und deshalb verweise es nicht auf
eine iibermaterielle Ursache? Wieviel Resignation erzeugte bis-
her schon diese Auffassung, der nicht einmal der Rang einer
wissenschaftlich irgendwie faBbaren Hypothese zukommt,
und durch welche die Erklirungsbediirftigkeit des Doppel-
phinomens Materie-Leben doch nicht hetabgemindert oder
gar aus der Welt geschafft wird!

Die genannte Zaghaftigkeit kommt auch darin zum Ausdruck,
daB wir uns weitgehend in die Verteidigungsstellung haben
dringen lassen und uns damit begniigen, die Argumente des
Gegners mit oft ganz unzureichenden begrifflichen und me-
thodischen Mitteln vor unseren Lesern zu widerlegen. Mit
dem ganzen Aufwand der heutigen biologischen Wissenschaf-
ten und wider unseren Willen haben unsere weltanschaulichen
Gegner uns in diese breitangelegte Auscinandersetzung ver-
wickelt. Wohlan, nehmen wir die Herausforderung an!

Wie bereits angedeutet, wire nach Van Steenberghen die Behandlung der

" Gottesfrage ein Reservat der Metaphysik. Da diese sich nicht auf die-nach

seiner Ansicht stets zeitbedingten und wandelbaten Ergebnisse det Et-
fahrungswissenschaften stiitzen diirfe, sei auf naturwissenschaftliche An-
kniipfungspunkte zu verzichten. Bedeutet eine solche Haltung nicht das
VetschlieBen gangbarer Erkenntniswege zu Gott? Damit ein Schlufl
einwandfrei sei, ist nur etfordert, daB die Primissen wahr und die Art des
Schlieflens tichtig seien. Es lift sich keine Instanz denken, welche die Er-
fiillung weiterer Bedingungen' fordern und damit das Betreten gewisser
Erkenntniswege zu Gott verbieten kdnnte. Soll witklich die Beantwortung
einer Frage von solcher Bedeutung, die alle denkenden Menschen be-
dringt, nur dem Fachmetaphysiker vorbehalten bleiben?

..

193



» Die Notwendigkeit eines vertieften naturwis-
senschaftlichen Studiums. Diese Uberlegungen zeigen,
wie wiinschenswert, ja unumginglich ein vertieftes Studium
der Naturwissenschaft und damit der Schépfung selber fiir die
Erkenntnis ihres Urhebers ist. Nur auf Grund eines solchen
Studiums vermag der Philosoph sich ein eigenes und unab-
hingiges Urteil in so manchen entscheidenden Fragen zu
bilden. Nur unter dieser Voraussetzung ist er auch imstande,
die Beweise in ihrem vollen Ubetzeugungsgehalt
durchzufithren und sie andetn vorzulegen. Nur so vermag
er auch allfillige Schwichen in gewissen Beweisver-
suchen aufzudecken und zu beheben. Endlich sind griind-
liche naturwissenschaftliche Kenntnisse das wirksamste Mit-
tel, um sich auf diesem Gebiet gegen suggestive Ein-
flisse zu schiitzen, mdgen sie nun von gegnerischer
Seite oder von unserer eigenen philosophischen Tradition
herkommen. Selbst wer die Ergebnisse der naturwissen-

. schaftlichen Forschung alsbedeutungslos fiir die philosophische
Gotteslehre betrachtet, sieht sich heute vor die Tatsache ge-
stellt, dafl der Materialismus mit Geschick sich dieser Ergeb-
nisse zur Begriindung und Verbreitung seiner Lehre bedient.
Wie sehr wird im Lichte dieser Tatsache die Ansicht fraglich,
die Metaphysik sei in der Gottesfrage allein zustindig und sie
habe von jeder Bezugnahme auf die Naturwissenschaften ab-
zusehen!

Das genannte Postulat einer vertieften naturwissenschaftlichen
Ausbildung kommt nun allerdings einer bedeutenden Er-
schwerung der philosophischen Gotteslehre gleich.
Doch, wenn iibethaupt irgendwo, dann darf gerade hier keine
Miihe zu groB und kein Opfer zu schwer sein. Nicht immer
gewinnt man den Eindruck, daB auf diesem Gebiet mit vollem
Einsatz gearbeitet wird.

Als Ergebnis einer eingehenden Beschiftigung mit den empirischen Wis-
senschaften wird sich auch jene kritische Haltung und Selbstin-
digkeit gegeniiber gewissen traditionellen Lehren einstellen,
die man in manchen Abhandlungen vermiBlt. Als Beispiel sei der aristo-
telische Satz genannt: Alles geschieht um eines Zweckes willen. Im Sinne
dieses sogenannten Finalititsprinzips betrachten die scholastischen Au-
toren fast allgemein auch jeden Vorgang in der unbelebten Natur als ein
«finales Geschehen», das heifit als ein eigentliches Streben, auf das man
sich beim teleologischen Beweis als Erfahrungsgrundlage berufen diirfe.
Man nimmt sich dabei kaum die Miihe, zu fragen, welches denn eigentlich
die strebenden Subjekte seien, was sie als Ziele anstreben und inwiefern
das Endergebnis fiir sie einen Wert bedeute. Solche Fragen erachtet man
mit Riicksicht auf das Finalititsprinzip als iiberflissig. Wo aber die ge-
nannten Fragen gestellt und beantwortet werden, handelt es sich oft nur
um eine Projektion einer von vornherein feststehenden und nie niher
gepriiften Ansicht in' die Dinge. Es darf hier nicht verschwiegen werden,
daB ein solches Vorgehen, das einer eigentlichen Inflation und Ent-
wertung. des Zweckbegriffes und des teleologischen Be-
weises gleichkommt, einen der schwichsten Punkte der bisherigen scho-

Die Bedeutung der «Ex Voto»

Die «Ex Voto» (es wurde ihnen letztes Jahr eine vielbeachtete
Ausstellung in der Berner Kunsthalle gewidmet)! haben in der
letzten Zeit die Aufmerksamkeit vieler Kreise auf sich gezo-
gen.? Sie finden nicht mehr hur das Interesse von Kunsthind-
lern und Liebhabern, sondern mehr und mehr auch der Ge-
bildeten allgemein, der Geistlichen und Kirchenbeh&rden; das
gliubige Volk hat mancherorts nie aufgehort, diesen Brauch
weiter zu pflegen. Um brauchtiimliches, traditions- und ge-
meinschaftsgebundenes Tun und Denken handelt es sich hier,
darum sind sie als Studienobjekt primir der Volkskunde
zuzuordnen, nicht etwa der Kunstwissenschaft oder der
Pastoraltheologie, obgleich beide hier ihr gewichtiges Wort
mitzusprechen haben. Die Volkskunde frigt nach eben diesen
Beziehungen zwischen Volk und Volkskultur, soweit sie durch
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lastischen Literatur iiber die Gottesbeweise datstellt. Dieser Mangel an
kritischer Sorgfalt mag viel zur allgemeinen Geringschitzung .det
Gottesbeweisé beigetragen haben. Mit diesen Bemerkungen ist iibrigens
das Finalitatsprinzip selber nicht in Frage gestellt, wohl aber die Méglich-
keit, es «a priori» (bevor das Dasein Gottes feststeht) zu begriinden und
als Primisse von Gottesbeweisen zu verwenden.

» Enttiuschung als Folge unerfiillter Erwartun-
gen. Mancher, der von den Gottesbeweisen erstmals Kennt-

nis nimmt, mag von ihnen enttiuscht werden, weil er sich

unter « Beweis » nur ein Verfahren von mathematischer Strenge
vorstellen kann und weil er seinen Gottesglauben sozusagen
in einer absoluten Weise gesichert sehen méchte. Mit ‘Recht
pflegen wir solche Enttiuschungen auf unberechtigte und da-
her unerfullbare Erwartungen zurilickzufithren. Wie leicht
wird aber iibersehen, dafl das Unbefriedigtsein auch in der Ent-
tiuschung berechtigter Erwartungen begriindet sein kann,
weil man den Lesern und Hérern gerade die eindrucksvollsten
Motive vorenthilt.

Van Steenberghen, der auf Antregungen von seiten der Naturwissen-
schaften verzichtet, gibt zut Uberwindung jenes Unbehagens den Rat, man
solle den in jedem denkenden Menschen schlummernden Metaphysiker
aufwecken, sein Erkenntnisstreben anstacheln und ihn fiir den unver-
gleichlichen Adel der Wahrheit empfinglich machen.

Wenn Gott sich uns in seiner Schépfung offenbaren wollte,
dann wird eine solche Zuriickhaltung der Gottesfrage nicht
gerecht, ja sie wird geradezu ein Hindernis ihrer Losung. Das
Zu-Ende-Denken dessen, was die Forschung so mithsam er- -
arbeitet hat, ist das natiitliche Mittel, um den nach Klarheit
Ringenden vor Enttduschungen zu bewahren.

Im Rahmen des philosophischen Systems liegt den Gottes-
beweisen jede apologetische Absicht fern. Sie sind zunichst

. nur eine Beantwortung der sich aufdringenden Fragen nach

dem letzten Grund der Erfahrungswelt und nach dem Sinn
des Daseins. Da nun der geistig aufgeschlossene Mensch, auch
der bereits gottgliubige, nach einer rein natitlichen Begriin-
dung seines Gottesglaubens Ausschau hilt, und da anderseits
der Atheismus mit vollem Einsatz fiir seine Auffassung wirbt,
kann das nicht ohne Riickwirkung auf die Art der Darstellung
der Beweise bleiben. Wer daher iiber diesen Gegenstand
spricht oder schreibt, der nimmt eine entspre-
chende Verantwortung auf sich. Diese verbietet nicht
eine Kritik gewisser bisheriger Beweise und Beweisversuche.
Vielmehr verpflichtet sie, allfillige Mingel in den herkémm-
lichen Darstellungen zu beheben und die Selbstoffenbarung
Gottes in der Schopfung in ihrer Fiille zur Wirkung zu brin-
gen.!  fulins Seiler

1 Bei dieser Gelegenheit mochten wir auf das demnichst erscheinende
Buch des Verfassers hinweisen: Das Dasein Gottes als Denkasnfgabe. Dar-

" legung und Bewertung der Gotiesheweise (Vetlag Raber, Luzern, 330 Seiten).

Tradition und Gemeinschaft bestimmt sind, und nicht nach
individuellen Schépfungen bedeutender Einzelner. Thr sind
darum alle Zeugnisse volkstiimlichen Denkens gleich
wichtig, seien sie nun kinstlerisch bedeutsam oder nicht,
seien sie theologisch vertretbar oder nicht. In ihr Blickfeld
treten darum, um beim Beispiel der «Ex Voto» zu bleiben,
Votivtafeln?, Silber-, Holz-, Wachs-, Eisenvotive, Marmot-
tifelchen, Kriicken, Rosenkrinze, Orden und Abzeichen, kurz,
was immer vom Gliubigen als Zeichen des Dankes oder der
Bitte, als ffentliche Kundgabe der Anheimstellung unter den
Schutz Gottes oder eines Heiligen, in Kirchen oder Kapellen
aufgehingt wird.* :

Dokumente der Volksfrommigkeit

Die Votivgaben, insbesondere die Votivtafeln, sind nun ein
ausgezeichnetes Dokument religiéser Volksgliubigkeit. Schon



Bernhard- von Clairvaux unterscheidet die sensitive Volks-
frommigkeit, die liturgisch-sakramentale Frommigkeit (als
«causa episcoporum») und die spirituelle, aber nicht spiritua-
listische Frommigkeit (als «causa monachorum»)5. Der ersten
sind Wallfahrten, Prozessionen, Andachten, Briuche im Ab-
lauf des Kirchenjahres (Palmsonntag!) zuzuordnen. Gewil,
sie sind zumeist periphere Erscheinungen, aber sofern sie wirk-
lich religits gedacht waren und auch noch sind, verdienen sie
Achtung und Verstindnis.® Heute wird man allerdings die
Unterscheidung des hl. Bernhatrd kaum mehr so scharf auf-
rechterhalten kénnen, Denn «Volk» ist kein soziologischer
Begriff; das Volkshafte geht durch alle Schichten
hindurch. Darum konnten und kénnen gebildete Laien wie
Monche und Priester eine Votivtafel stiften, wie Beispiele bis
in die neueste Zeit darlegen.

Kulturgeschichtliche Bedeutung .

Wenn die Votivtafeln auch zunichst als Zeichen tiefer Gliu-
bigkeit und groBen Vertrauens auf Gott und seine Heiligen
zu deuten sind,” so haben sie daneben auch eine unschitzbare
kulturhistorische Bedeutung. Sie sind, oft in lickenloser
Reihenfolge, eine wertvolle Quelle geschichtlicher
und ethnographischer Kenntnisse sowie eine Doku-
mentation der Entwicklung von Kostiim, Wohnung, Hausrat,
Fortbewegungsmittel; auch der Medizinhistoriker, ja det
Sprachforscher (bei den Texten, die von der schlichten Ab-
kirzung P. G. R. = «per grazia ricevutan, V. F. G. A. = «vo-
tum feci gratiam accepi» iiber die stehende Formel «Ex Voto»
= «auf Verlobung, Anheimstellung, Schutzunterstellung
hin» bis zu ausfithrlichen Beschreibungen des Verl6bnis-
grundes fithren) kommen hier auf ihre Rechnung.

"Aus diesen Griinden dringen sich zwei Mafinahmen auf: die
Erhaltung, zum Teil auch Férderung des Votivbrauchtums,
sowie die wissenschaftliche Exthebung urid Aufarbeitung aller
vorhandenen Votivtafeln und Votivgaben. - Anhand eines neue-
ren italienischen Werkes® wollen wir diese zwei Aufgaben, dié
auch fiir die Schweiz von héchster Dringlichkeit
sind, sk1221eren

Ein beispielhaftes Werk

In der Romagna, unweit von Cesena, 16 km vom Adriatischen
Meer entfernt, erhebt sich auf einem Ausliufer des toskisch-
romagnolischen Appennins, 131 m iber Meer, das Heiligtum
Unserer Lieben Frau vom Berg (il Santuario della Madonna del
Monte). Dieses Benediktinerkloster hiitet heute noch 69c Vo-
tivtafeln, ein Bruchteil all derer, die hier im Vetlauf von fiinf
Jahrhunderten gestiftet wurden. Die Griinde fiir Zerstdrung
und Zerstreuung der Tafeln sind zahlreich: unsachgemifle
Behandlung (um mit der Sige ein gleichmiBiges Format het-
zustellen; Einschlagen grober Nigel), Diebstahl und Ver-
brennung zu Kriegszeiten, zwei Klosteraufhebungen (1797
. und 1866). Ein gelehrter Liebhaber, Prof. Emilio Lovarini
(t 1955), etkannte frith den hohen Wert dieser Tafeln, machte
sie bekannt und verwendete sich fiir ihre Erhaltung und Kata-
logisierung, Nachdem sie den Zweiten Weltkrieg heil iiber-
standen hatten, unter dem Dringen vieler Kenner und Tou-
risten, konnte der Plan von Lovarini neu aufgenommen wer-
den. Bedeutungsvoll scheint uns die Tatsache, daB die Publi-
kation des grundlegenden Werkes iiber « Das Votivbild» von
Leng Krif-Rettenbeck (dessen Name in unserem Band leider
hiufig orthographisch verstiimmelt wird!), worin dem Heilig-
tum von Cesena besondere Beachtung geschenkt wurde (eine
Reproduktion aus seinem Votivtafelbestand ziert den Schutz-
umschlag des Werks), die letzten finanziellen Schw1er1gke1ten
iiberwinden half!

Zunichst wutden alle irgendwie schadhaften Tafeln fachgemiB re-
stauriert, zum Teil von der Sopraintendenza alle Galletie di Bologna,
zum Teil vom Istituto Centrale del Restauro di Roma, und etwa dreiBig

Tafeln in Papier auf Holz wurden dem :Istituto di Patologia del libro
«Alfonso Gallo», ebenfalls Rom, anvertraut. Immerhin: so notwendig
die Restaurierung war, sic hat doch gewisse Eigenheiten des Stils, der
Farbgebung und der Darstellung verwischt,

Hierauf wurden vierzehn Schaukisten angefertigt und die Tafeln'in
mehr oder weniger chronologischer Reihenfolge darin zur Schau ausge-
stellt, und zwar zum Teil in der Kitrche (Seitenkapellen, Krypta~Emgang),
zum Teil in der Sakristei (hier die wertvollsten Stiicke).

Diese ganze Arbeit erheischte ein eingehendes kunstwissenschaft-
liches Studium der Tafeln unter allen Aspekten, sie erméglichte auch
die Herausgabe eines geradezu vorbildlichen Kataloges dieser 690 Votiv-
tafeln (iibrigens fanden sich bis zum Zweiten Weltkrieg dort auch Ge-
wehre, Kriicken, Rosenkrinze und andere Gegenstinde sowie eine groBBe
Menge von Hetzen aus Silber oder versilbertem Metall, die seit dem
19. Jahthundert immer méehr in Gebtauch kamen).

Dieser wissenschaftlich beispielhafte Katalog verdient hier kurz
charaktetisiert zu werden: Jede Tafel ist numeriert, dann folgt stichwort-
artig ihr Inhalt (das, was sie darstellt): Sturz, Krankheit, Wagenunfall,
Seenot. Die Technik, das Material, die MaBe in Zentimeter sind sodann
angegeben. Wenn mdglich, wird eine Aussage iiber den Maler gemacht °
(er ist in den allerwenigsten Fillen bekannt), zum mindesten werden Bil-
der gleicher Hand einander zugeordnet. Die Datierung bietet gleiche
Schwierigkeiten: «Auch fiir den geschicktesten Kunstkritiker ist es nicht
leicht, solcherart Malerei zu datieren ohne Hilfe eines Datums oder einer
hinweisenden Inschrift.» Hiernach folgt eine genane Beschreibung der
Tafel: inhaltlich, formal, farblich, und eine personliche Bewertung ihrer
kiinstlerischen oder historischen Bedeutung. Wo vorhanden, wird der
Text {die Inschrift) reproduziert. Zum SchluB wird die Bibliographie des
Bildes gegeben; denn viele dieser Tafeln wurden in den letzten ]ahrzehn—
ten erwihnt, reproduziert, beschrieben.

Nicht genug damit: 20 Farbtafeln sind im groBformatigen Band
(20 X 32 cm) verteilt, dann folgen 183 Tafeln mit je .1—4 Schwarzweil3-
Abbildungen und noch 8 Tafeln mit je ca. 40 Abbildungen in Kleinfor-
mat, so daf} simtliche Votivtafeln auch bildhaft vorgefiihrt sind. Die Treue
der Farbreproduktionen kann ohne Vergleich mit dem Original nicht be-
urteilt werden, jedenfalls sind sie ziemlich verschieden von den Repro-
duktionen bei KriB-Rettenbeck. Sicher hat dieser mit seinem Katalog der
im Bayetischen Nationalmuseum vothandenen Votivtafeln® vorbildlich
gewirkt; er gibt dort zuerst die Herkunft an, lit Beschreibung und
Deutung folgen, zitiert den Text (Inschrift), zuletzt kommen Material,
Technik, MaBe in Zentimeter.10 '

Eine lingere Einleitung gibt den Verfassern Gelegenheit, die Ge-
schichte des Heiligtums und vor allem der Votivtafeln zu skizzieren. For-
mal ist interessant, zu vernehmen, daB die hilfreiche Muttergottes «fast
nie» in der Form des Gnadenbildes dargestellt witd. Gelegentlich sind
andere Heilige mit darauf. Die ersten Tafeln kommen mit wenig Farben
(oft nur drei) aus, haben eine saubere Linienfiihrung und gleichen oft
Holzschnitten. Spiter werden sie dramatischer, realistischer, stoffreicher;
wenn frither Tempeta auf Holz iiblich war, sohetrscht vom 17. Jahrhundert
an Ol auf Holz vor. Im 18. Jahrhundert nehmen die kiinstlerischen Fihig-
keiten der Maler ab («sie ringen uns ein gutmiitiges Licheln ab, weil die
Kraft des Glaubens stirker ist als die Poesie der Kunst»). Vom 19. Jahr-
hundert an sind die meisten datiert; Texte haben wir vorwiegend im 16,
und 19. Jahrhundert, wihrend sie im 17. und 18. fehlen, wo Abkiirzungen
die Regel sind. Wertvolle Indices (nach der Chronologie und nach An-
lissen geotdnet) schliisseln den teichen Inhalt auf, - -

Aufgaben in der Schweiz

Dieses Werk weist den Weg, der auch in der Schweiz
zu beschreiten ist. Einerseits sind die Votivtafeln und
Votivgaben vor verstindnisloser Behandlung, Diebstahl, Ver-
nichtung, uniibetlegtem Verkauf zu bewahren. Es muf} ihnen
ein angemessener Ort zugewiesen werden, am besten dort, wo
sie nach der Intention des Gliubigen hingehéren. Eine kiinst-
lerisch und pastoraltheologisch vertretbare Pflege
und Erneuerung des.Brauchs ist aus eingehender Kennt-
nis aller Faktoren moglich. Anderseits muB3 das Material der
Forschung zuginglich gemacht werden. In der Schweiz sind
simtliche Votivtafeln registriert und photographiert. Der

~erste Schritt in die Offentlichkeit besteht meines Erachtens in

der Publikation eines Material- und Registetbandes,! der den
ganzen Stoff katalogmiflig ausbreitet und ihn nach einem
allerdings bedeutend mehr ausgebauten System erschlieBt
(durch Indices, die auf den ersten Blick jeden Forscher in
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seinem Spezialgebiet auf die richtige Fihrte leiten). Erst nach-
her kann an eine historisch-volkskundliche Ausarbeitung im
Sinn einer «Helvetia Sacra» gedacht werden. Iso Baumer

Anmerkungen:? Vgl. Katalog der Ausstellung. 48 Seiten, 15 Farbrepro-
duktionen, 29 Abbildungen in SchwarzweiB. Einleitung von Leny Krif-
Retienbeck und Iso Baumer («Die Votiv- und Wallfahrtsforschung in der
Schweiz»). Zu beziehen bei der Berner Kunsthalle. 2 Vgl, 750 Baumer, Ex
Voto (Neue Ziircher Nachrichten, Nr. 178, 1. August 1964; Ansprache
bei der Erdffnung der Ausstellung); ders., Volksglauben und Votivtafeln
(Neue Ziitcher Zeitung, Nr. 3108, 20. Juli 1964); ders., Katalanische Ex
Voto (Det Bund, Nr. 279, 3. Juli 1964). 3 Leng Krif-Reitenbeck, Das Votiv-
bild. Miinchen, 1958 (bzw. 1961); Arnoldo Ciarrocchi| Ermanno Mori, Le
tavolette voiive italiane, Udine, 1960.% Lenz Kriff-Reitenbeck, Bilder und Zeichen
religidsen Volksglaubens. Miinchen, 1963. Vgl. daza fso Baumer, Volksfrim-
migheit heute («Schweizer Rundschauy, November, 1964, S. 670~674) und
Joan Amades, Els Ex-Vofs. Batcelona, 1952. 5 Krif-Retienbeck, Anm. 5,
S. 11. 8 Iso Miller, Die churrétische Wallfahrt im Mittelalter, Bin Uberblick
(Schriften der Schweiz. Ges. fiir Volkskunde, Bd. 43). Basel, 1964, S. 107.
7 Wir streiten nicht ab, daB auch hier Gewohnheit, Nachahmungstrieb,
Gedankenlosigkeit und magische Vorstellungen mit hineinspielen kén-
nen. 8 L. Novellil M. Massaccesi, Ex Voto del Santuario della Madonna del
Monte di Cesena. Fotli, 1961 (zu bezichen bei der Badia di S. Maria del
Monte, Cesena und in allen gréBeren Buchhandlungen Italiens)-® Anm. 4,
S..138-179. 1 Der Katalog bei Ciarrocchi] Mori (sieche Anm. 3) ist dhnlich
aufgebaut, doch sind die Herkunftsangaben vage (nur die Gegend, nicht
der Ort oder die “Kirche sind angegeben!). ' Nach dem Vorbild des
Ritischen Namenbuches von Roebert von Planta und Andrea Schoria, das
mit dem Materialband 1938 an die Offentlichkeit trat, mit dem zweiten
Band aber, der die wissenschaftliche Auswertung enthalt, erst 1964.

«Panorama-Biicher zeigen die Welt»

Wilhelm Andermann-Vetlag, Miinchen. Jeder Band enthilt 62 Seiten, mit
30 Farbaufnahmen. Ganzleinen DM 11.80.

Wir greifen aus der grofien Serie von schon iiber achtzig Binden folgende
drei heraus:

Mexiko von Gerd Dérner,

Die ganze Wucht dieser heroischen Landschaft und kiinstlerischen Kultur
Mexikos tritt uns in diesem Band entgegen. Die meisten Fotos sind her-
votragend in Aufnahme und Wiedergabe. Bei einigen spiirt man, daB der
Fotograf Miihe hatte, dieses ungewohnte und fiir europiische MaBstibe
unmeBbare Licht voll abzuwigen und einzufangen. Auch der Text, der
sich natiirlich weniger mit der Politik als mit den bleibenden Elementen
des Landes und des Volkslebens befaBt, ist freundlich hinfithrend.
Spanien von W. Kudernowsky. :

Auch dieser Band bildet einen herrlichen Quetrschnitt durch ein an ge-
schichtlichen Erinnerungen, groBartigen Bauten und vielfiltigsten Schén-
heiten reiches Land. Der Fotograf hat weniger darauf abgezielt, bekannte
Schénheiten in bizatrer Form aufzuzeigen, sondern findet immer auf na-
tiirlichste Weise einen interessanten Aspekt und scheut sich auch nicht,
gelegentlich eine Frontalansicht zu bringen, wenn diese das Werk am
besten charakterisiert, wie etwa in der uniibertrefflichen Aufnahme des
Lowenhofes der Alhambra zu Granada, die den Zauber der feingliedrigen
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Siulen und unerhért zarten Bdgen ebenso vollendet wiedergibt, wie auch
die Kiihle der zietlichen Springbrunnen und von munterem Wasser erfiill-
ten offenen Kanilchen spiiten l4Bt.

Der Text ist vortrefflich, von Kenntnis, Verstindnis, Liebe und sogar Be- .
geisterung erfallt.

Island von Kurt Drost und B. Th. Bjornsson.

Ein herrlicher Bildband in ausgezeichneten Farben! Die Bilder sind im-
stande, auch etwas von der kithlen, durchsichtigen, von gedimpftem
Sonnenlicht durchstrahlten Atmosphire wiederzugeben. Landschaft und
Volk, Vulkane, Geysire, Wasserfille, Berge, Wasser und Eis, aber auch
Stadt und Gehoft, Mensch und Tier dieser alten, sagenumwobenen Insel
treten lebhaft vor das Auge. Eine treffliche Einleitung von einem Islinder
vervollstindigt das Bild. Wer das sieht und liest, denkt gleich: «Auf nach
Island!»

Bei allen diesen Binden ist zu bemerken, daB8 sie weniger als Reisebegleiter
gedacht sind, da sie keine Ortsbeschreibungen geben, wohl aber fir die
Vermittlung eines allgemeinen Eindrucks zur Vorbereitung und insbe-
sondere auch als Erinnerungsbiicher sich besteris empfehlen. Dd.

Zwei Neuerscheinungen
JOHN A, O'BRIEN

Du und die Angst unserer Zeit

Geistliche Hilfe fiir den modernen Alltag.

340 Sciten, Leinen Fr. 19.50

Dem Menschen unserer Tage, den die Angst vor der bedrohlichen Entwicklung im techni-
schen, politischen, sozialen und moralischen Bereich zu iberwiltigen droht, will dieses
Buch ¢in sicherer Halt und zuverldssiger Fiihrer sein,

JEAN DANIELOU
Das Argernis der Wahrheit

ca. 200 Seiten, Ganzleinen Fr. 17.30

Dieses Buch will einen Beweis des Vertrauens auf den Wert der menschlichen Vernunft
liefern, die von Gott geschaffen wurde, um die Wahrheit zu erkennen. Angesichts der
Verzweiflung, die heute in der Haltung der meisten — selbst der christlichen — Denker
zum Ausdruck kommt, sollen seine Gedanken zugleich ein Akt des ,Glaubens an den
Wert des Daseins und der Befihigung zum Gliick scin gegeniiber einer Wele, die im Un-
glick cine Rechefertigung fiiz dic Auflehnung sucht. Sie sind ein Akt'der Zustimmung
zur Schopfung, und besonders zur Zivilisation, die sich unter unseren Augen entfalret.
Auch sollen sie beweisen, dafl es nur zinen Humanismus geben kann, den, dem die
Gottesverehrung etwas ebenso Wesentliches bedeutet wie die Beherrschung der Welt,
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' ANTON FUSSENEGGER

Die Wahrheit

Leht- und Arbeitsbuch fiir den katholischen Reﬁgionsﬁnterticht
in der 5. Klasse der allgemeinbildenden hoheren Schulen Oster-
reichs. 208 Seiten, 40 dokumentarische Aufnahmen, Hin. Fr. 9.80.

DaBl die Fragen der Glaubensbegriindung besondere Schwierig-
keiten mit sich bringen, ist bekannt; daf3 die Theologie dazu eine
Reihe anderer Wissenschaften heranziehen muf}, hat zu einem
Methodenstreit gefithrt. Soll der Ausgangspunkt Philosophie,
Naturwissenschaft, Geschichte, Psychologie oder schlechthin die
Bibel sein? Fiir ein Schulbuch empfiehlt sich’ der klare Aufbau
nach den drei Themenkreisen: Ja zu Gott, Ja zu Christus, Ja zur
Kircl’ie, Diesen Weg ging Anton FuBlenegger, ein bewihrter Pro-
fessor und Redakteur.

Einige Umstellungen im klassischen Aufbau, das verstirkte Her-
anziehen der Vorgeschichte, die mehr psychologische als nur
logische Fassung der sogenannten Gottesbeweise, die Hetein-
nahme biblischer Begriindungen an bisher ungewohnten Stellen
zeigen dem Fachmann, daB die neuesten Erkenntnisse in den
traditionellen Rahmen cingebaut wurden. Bei der Darstellung der
Kirche fuBlt das Buch ganz auf der Konstitution des II. Vatikanums.
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